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RESUMO

O reconhecimento de comunidades quilombolas é um problema de incomensuravel relevancia
para as ciéncias sociais. Nos ultimos periodos, estudos que analisam 0s nuances deste
problema, abordam as questdes a ele inerentes, bem como as implicagdes que estdo presentes
nos longos caminhos percorridos pelas comunidades quilombolas, que objetivam a sua luta
por reconhecimento, num processo social que se materializa também no plano legal. Contudo,
este reconhecimento de comunidades quilombolas s6 pode ser alcangado, evidentemente, a
partir de um ininterrupto conflito. Nesse sentido, intuimos que a realidade dialdgica que
envolve o reconhecimento de certa comunidade quilombola, pode ser compreendida a partir
da andlise dos contextos de uma luta por reconhecimento que é travada por cada comunidade,
numa complexa relagdo de construcdo historica da sua identidade, mediada a partir da
interacdo com o todo social. A fim de entender como se ddo os fatores que implicam na
construcdo da identidade das comunidades quilombolas e que operam a partir do seu
reconhecimento, o presente trabalho busca, num estudo de caso etnogréfico, analisar as
questdes deste importante processo social. A pesquisa aqui exposta foi realizada junto a
Comunidade Quilombola Onze Negras, localizada no municipio do Cabo de Santo Agostinho,
regido metropolitana do Recife, capital do estado de Pernambuco. Com a realizacdo de
sessOes de observacao participante e entrevista semi-estruturada; dialogando com as teorias da
identidade e com a analise historica da questdo quilombola no Brasil e; utilizando-se das
abordagens da teoria do reconhecimento, pretendemos contribuir para a discussdo sobre o
reconhecimento e a construcdo da identidade quilombola, numa aproximacao com a realidade
daquela comunidade, contribuindo para o debate que envolve as tematicas do reconhecimento
e da identidade das comunidades quilombolas.

Palavras-chaves: Reconhecimento. Identidade. Quilombola. Onze Negras.



ABSTRACT

The recognition of quilombolas communities is a very important problem for the Social
Sciences. In the last periods, studies that analyze the nuances of this problem, address the
issues inherent to it, as well as the implications that are present in the long paths taken by the
quilombola communities, which aim at their struggle for recognition, in a social process that
also materializes in the Legal plan. However, this recognition of quilombola communities can
only be achieved, of course, through uninterrupted conflicts. In this sense, we intuit that the
dialogical reality that involves the recognition of a certain quilombola community can be
understood from the analysis of the contexts of a struggle for recognition, which is undertaken
by each community, in a complex relation of historical construction of its Identity, mediated
By interaction with the social whole. In order to understand how the factors that imply the
construction of the identity of the quilombola communities and that operate from their
recognition, the present work seeks, in a case study, to analyze the issues of this important
social process. The research presented here was carried out in the community Quilombola
Onze Negras, located in the municipality of Cabo de Santo Agostinho, metropolitan region of
Recife, capital of the state of Pernambuco. With participant observation sessions and semi-
structured interviews; Dialoging with the theories of identity and the historical analysis of the
quilombola question in Brazil; Using the approaches of the theory of recognition, we intend to
contribute to the discussion about the recognition and construction of the quilombola identity,
in approximation with the reality of this community, contributing to the debate that involves
the themes of recognition and identity of quilombola communities.

Keywords: Recognition. Identity. Quilombola. Onze Negras.
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INTRODUCAO

Pretendemos neste trabalho investigar as implicagdes que estdo dadas para a
construcdo da identidade da Comunidade Quilombola Onze Negras, a partir do seu
reconhecimento. A luta por reconhecimento da identidade, nos contextos das atuais
sociedades plurais e complexas, especialmente ao longo do século XX, ganharam contornos
caracteristicos. Nestas sociedades, a todo instante, grupos étnicos reivindicam espacos
politicos diferenciados, demandando um processo legal do reconhecimento das suas
identidades junto ao Estado, ressignificando a luta por reconhecimento e reivindicando uma
participacdo distinta nas conjunturas sociais.

Com o advento da Constituicdo Federal de 1988 e os seus desdobramentos juridicos
gue passam a operar sobre o reconhecimento dos remanescentes dos quilombos, estas
identidades étnicas passam a adquirir novo status social junto ao Estado Brasileiro. Assim, o
processo de reconhecimento passa a exercer influéncias sobre a constituicdo da identidade
quilombola, conduzindo-a a um novo patamar no complexo "jogo das identidades”. A partir
de entdo, cria-se uma demanda pelo reconhecimento da identidade quilombola, identidade
esta que passa a definir, de maneira mais intensa, rumos e sentidos no conjunto da sociedade
brasileira, especialmente no final do século XX, constituindo-se como um problema
extremamente relevante para as Ciéncias Sociais.

A literatura das ciéncias humanas, destacando-se a area da antropologia tem apontado,
especialmente nas Ultimas décadas, um sem numero de complexos fenémenos sociais que
evidenciam de maneira problemética o reconhecimento de comunidades quilombolas no
Brasil e a construcdo da identidade destes grupos. Um conjunto de abordagens teéricas e
estudos de casos disponiveis a partir de pesquisas e métodos mais variados como, por
exemplo, os apontados por O’Dwyer (2002), demonstram o qudo complexas sdo as questdes
que envolvem o reconhecimento dessas comunidades. As varias investigacBes indicam
desdobramentos que atuam diretamente sobre a construcdo das identidades de comunidades
quilombolas no Brasil, corroborando que as lutas por reconhecimento, bem como o0s seus
préprios processos de reconhecimento estdo diretamente imbricados numa problematica e
complexa relacdo em torno da construcdo da identidade, o que revela, portanto, um problema
de importancia impar para as Ciéncias Sociais.

Para iniciar a andlise aqui proposta apresentamos um experimento tedrico que tem
como proposito "posicionar” a chamada "questdo quilombola”. De tal modo, procuramos

situa-la e amplia-la a partir de quatro pontos que nesta iniciativa teorica se relacionam entre
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si: a) a identidade nacional e o negligenciamento; b) a didspora e 0 mito; c) a terra e 0
reconhecimento e; d) a luta e a resisténcia. Em cada um destes pontos abordamos importantes
enfoques que podem auxiliar na tarefa de situar a questdo quilombola no Brasil. Neles,
percorremos um caminho que transita desde a construcdo de uma identidade nacional
brasileira que negligenciou a existéncia de outras identidades, dentre as quais estdo incluidos
os quilombolas; passando pelo poder do mito e a sua relagdo com uma ideia de didspora
africana no Brasil o que, notadamente, exerce intensas influéncias no processo de
reconhecimento dos quilombolas; dialogando com pontos que intuem o reconhecimento e sua
relagdo com as questdes fundiarias e; findando numa abordagem sobre os sentidos da luta e da
resisténcia quilombola que tem ganhado contorno e energia ao longo dos Ultimos anos.

Realizado o esfor¢o tedrico de situar a questdo quilombola, procede-se a uma
proposta de constru¢do de um historico desse tema no Brasil. Assim sendo, dialogamos
com perspectivas tedricas que apontam para uma longa jornada histdrica, onde a questdo
quilombola se posiciona de acordo com as demandas a ela essenciais. Demandas essas que
surgem e ressurgem no curso da historia, dialogando com as realidades sociais que se
transformam de acordo com a marcha das sociedades. Nesse sentido, a sugestdo de
"histdrico da questdo quilombola no Brasil" apresenta periodos que remontam a resisténcia
dos mocambos, interagindo com as defesas em torno dos remanescentes do quilombo,
construindo a relacédo histérica do quilombola consigo mesmo e com o Estado e a sociedade
brasileira.

Sabendo que para melhor subsidiar a analise aqui proposta € imprescindivel
problematizar a construcdo da identidade, a partir da complacente, precedente e ininterrupta
luta por reconhecimento, dialogamos com as perspectivas teéricas de Axel Honneth (2003).
Na sua "Luta por Reconhecimento™, Honneth (2003) propde uma abordagem critica de onde
se pode conceber, de forma admiravel, tanto a busca pelo reconhecimento, como a construcao
das identidades. Em Honneth (2003) esta presente uma importante contribuicdo para subsidiar
a procura dos entendimentos que se debrucam sobre aquelas realidades onde estdo envolvidas
as construcdes das identidades locais e nacionais, bem como a sua relagdo com o Estado e as
formas a partir das quais 0s povos se veem no processo de reconhecimento-construcdo das
suas identidades. Abordando o reconhecimento enquanto um dialégico resultado de lutas
sociais, Honneth (2003) propde-no a partir de um formidavel construto tedrico que contribui

Nome da importante obra de Axel Honneth, que aborda as problematicas inerentes ao reconhecimento.
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de forma decisiva para o estudo das sociedades modernas, indicando a sua intensa influéncia
na construcdo das identidades daqueles que lutam, portanto, para serem reconhecidos.

Entretanto, as importantes contribui¢cdes da teoria do reconhecimento para 0s estudos
das sociedades ndo estdo (nem se pretendem) fechadas as criticas. Desta feita, para uma
ampliacdo das consideragOes indicadas por Honneth (2003), apontamos os desdobramentos
criticos a teoria do reconhecimento sugeridos na sofisticada critica feita por Nancy Fraser
(1997). Nesse sentido, Fraser (1997) surge na nossa andlise como uma importante
colaboradora do debate sobre o reconhecimento. E nas suas consideracdes tedricas que esta
presente a critica as propostas de Honneth (2003). Nancy Fraser (1997) pondera que o final do
século XX é caracterizado pela forte presenca dos paradigmas nacional e étnico, que agem
diretamente sobre o "reconhecimento das diferencas"”. Na sua critica e ampliacdo da teoria do
reconhecimento ela apresenta questdes em torno do dilema reconhecimento-redistribuicdo,
sugerindo dois importantes conceitos para ampliacdo daquela teoria: redistribuicdo e
ambivaléncia. Fraser (1997) entende que para uma boa concepcdo dos desdobramentos do
complexo paradigma do reconhecimento, é preciso dispensar uma atencdo especial para a
percepcao de que se deve considerar 0 acesso a direitos fundamentais como algo necessario.
Isso significa dizer que esse acesso somente serd garantido por uma redistribuicdo. Com
efeito, existem realidades onde a ambivaléncia é algo fortemente presente. Nestas realidades,
seria necessario, portanto, reconhecer e redistribuir.

Os extraordinarios conceitos propostos por Honneth (2003) e Fraser (1997) sdo de
importancia impar. Eles auxiliardo no entendimento das questdes em torno do paradigma do
reconhecimento, bem como, do fendmeno da identidade. Mas, o que se reconhece? Como se
reconhece? Para que se reconhece? Se levado as Gltimas consequéncias, podemos considerar o
reconhecimento como resultado de propositos que se prestam a construcdo e afirmacdo de
identidades. A partir deste entendimento, apontamos o importante debate em torno do
conceito de ldentidade. Para tanto, apresentamos inicialmente as contribuicdes tedricas
propostas por Denys Cuche (1999). Esse tedrico tem uma ampla abordagem em torno do
conceito de identidade e considera, por exemplo, que o procedimento de reconhecimento e
identificacdo, agindo de forma ativa em sociedades complexas, pode operar de forma a
resultar num "fechamento em uma identidade etnocultural”. No desdobramento dessa rica e
importante analise do fendmeno da identidade, Cuche (1999) indica ainda como a construcéo
do conceito tem percorrido caminhos diversos nos ultimos tempos. Na sua contribuicdo
chamamos atencdo para o nivel em que a identidade passa a assumir, de forma mais

articulada, posicionamentos estratégicos numa conjuntura onde 0s grupos especificos se
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posicionam politicamente, aproveitando-se de determinada situag&o para afirmar e requerer o
reconhecimento das suas identidades caracteristicas. Este esforco tedrico nos leva a um
segundo momento de analise conceitual, onde aproximamos Cuche (1999) e Castells (1999),
no que tange ao entendimento da identidade a partir de uma concepcéo de estratégia politica.
Assim, Castells (1999) propGe a identidade eivada de um poder sem precedentes que,
posicionando-se estrategicamente, interfere diretamente nos rumos de uma sociedade,
exercendo "forca para dentro e para fora". Finalizando a analise tedrica do conceito,
introduzimos Boaventura de Souza Santos (1994). Ao questionar sobre a necessidade de
sabermos "quem pergunta pela identidade, em que condi¢fes, contra quem, com que
propdsitos e com que resultados”, Santos (1994) sugere a existéncia de uma "identidade
ficticia”, num estagio onde a prépria identidade responde as demandas internas e externas de
forma a inventar-se e reinventar-se no conjunto das realidades sociais.

A partir da problematizagdo do conceito “identidade” e da sua relagdo com a teoria do
reconhecimento, cabe questionar, portanto, se é possivel perguntar sobre a existéncia de uma
relacdo de méo dupla, onde o reconhecimento de especificidades poderia ser ou ndo
prejudicial. Se sim, certamente essa questao sera acompanhada pela constatacdo de que a luta
por reconhecimento dos quilombolas € intensa e historica. Para entender os nuances da
realidade na qual o Brasil estd4 imbricado, no que concerne ao reconhecimento e a identidade
dos remanescentes do quilombo, apontamos as contribuicbes de José Mauricio Arruti (2006).
A partir das constatacdes tedricas de Arruti (2006), que nos auxiliardo no entendimento do
processo de reconhecimento, bem como também da luta por reconhecimento quilombola,
oferecendo importantes elementos para uma abordagem antropoldgica e etnografica, temos
subsidios para o exame das implicacdes da problematica e historica relacdo dos quilombolas
com o reconhecimento das suas identidades. Arruti (2006) pondera sobre a necessidade de
uma "sociologizacdo" do Artigo 682 da CF de 1988, a fim de provocar uma reflexdo, a partir
das realidades de cada caso, sobre as problematicas que estdo dadas para um possivel
reconhecimento viavel, num mosaico imenso onde estdo envolvidas varias realidades
quilombolas.

Pode o reconhecimento servir as comunidades quilombolas com duplo efeito? Ou seja:
agindo tanto como facilitador de acesso a instrumentos para a afirmacdo e emancipacao
social, quanto como indutor de uma légica de aprisionamento das identidades? Responder

essa questdo é uma complexa tarefa e essa iniciativa nos guia, inevitavelmente, a uma

2Artigo da Constituicdo Federal do Brasil, aprovada no ano de 1988, que carrega o primeiro germe do
reconhecimento legal dos remanescentes dos quilombos.
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decisiva constatacdo: os quilombos disputam o reconhecimento numa arena onde convergem
e divergem as mais conexas e dispares for¢as politicas, na relacdo do chamado "jogo politico
das identidades”. Entretanto, para cada realidade abre-se um verdadeiro universo de
possibilidades investigativas. Isso significa dizer que cada situacdo, cada comunidade
quilombola, é totalmente passivel de uma analise. Nesse sentido e seguindo os indicativos de
Arruti (2006) no tocante as possibilidades que estdo dadas a partir das anélises particulares
sobre os quilombolas, abrem-se precedentes para um estudo de caso etnografico.

Com a forca desses argumentos 0 nosso estudo de caso etnografico se inicia com a
apresentacdo da Comunidade Quilombola Onze Negras, dialogando e problematizando com a
sua realidade historica e incessante luta por reconhecimento da identidade quilombola. No ano
de 2005 o grupo foi reconhecido pelo Estado nacional como Comunidade Quilombola, e sua
histéria tem uma intima afinidade com a trajetoria de varias outras comunidades de quilombos
brasileiros, onde estdo presentes os significados de um continuo de lutas. Localizada no
municipio de Cabo de Santo Agostinho, regido metropolitana do Recife/PE, a comunidade se
destaca como importante exemplo da luta por reconhecimento. Para apreender sua historia
apresentamos a sua trajetoria de lutas, averiguando o seu processo legal de reconhecimento e
a sua relacdo com a construcdo da identidade, bem como ponderando sobre se aquela
comunidade é passivel de redistribuicdo ou reconhecimento, de acordo com o0s conceitos
propostos por Honneth (2003) e Fraser (1997).

A partir da pesquisa realizada junto a Comunidade Quilombola Onze Negras, que
sugerimos protagonizar uma luta ininterrupta pelo reconhecimento da sua identidade histérica
e estratégica, o estudo de caso etnogréfico articula duas importantes areas da teoria das
Ciéncias Sociais: a teoria do reconhecimento e a teoria da identidade. Desta feita, para a
pesquisa em questdo foi utilizado o método qualitativo, aplicado a um estudo de caso
etnografico com: 1 - realizacdo de entrevista semiestruturada; 2 — observacao participante e, 3
- andlise documental. As ferramentas analiticas estdo orientadas de acordo com o que Michael
Angrosino (2009) denomina de "triangulacdo antropoldgica”. Assim, a prioridade
fundamental da efetivacdo da analise é dada aos pesquisados, donde tentamos atingir o
maximo possivel da sua "participa¢do” no estudo.

Buscamos entender, a partir das teorias empregadas, bem como do método de pesquisa
aplicado ao estudo de caso proposto, quais sdo as influéncias que estdo dadas para o processo
de construcdo da identidade quilombola, tomando como ponto de partida o reconhecimento da
Comunidade Quilombola Onze Negras e a luta por reconhecimento. Seguramente, procura-se,

a partir deste Trabalho de Conclusédo de Curso e da pesquisa por ele proposta evidenciar o
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quanto o reconhecimento € fator que implica na construcdo da identidade quilombola e o
qguanto podemos sugerir a existéncia de um processo de continuidade e descontinuidade
dindmica da construgdo da identidade daquela comunidade, tomando como ponto de partida o
seu proprio processo de reconhecimento legal e a sua luta continua por esse reconhecimento.
Procuramos assim a resposta a uma questdo primordial para as Ciéncias Sociais, que pode ser
dada a partir de uma realidade especifica: Como o processo de reconhecimento legal da
Comunidade Quilombola Onze Negras implica e implicou na construcdo da sua
identidade?
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Capitulo 1
SITUANDO A QUESTAO QUILOMBOLA

Situar a questdo quilombola é, sem sombra de duvidas, um desafio teorico
incomensuravel. As problematicas que envolvem as mobilizagdes e reivindica¢cBes em torno
das questdes quilombolas apresentam-se numa extensa e historica paisagem social. Assim,
somente poderemos realizar uma boa analise sobre a questdo quilombola, se tivermos a
capacidade de perceber a relacdo dos varios problemas ligados a tematica. Em suma, a
questdo quilombola sé pode ser conjeturada numa analise que tenha como horizonte teérico a
aproximacdo com perspectivas socio-historicas. Dito isto, para a efetivacdo desse esforco
analitico, iniciamos este capitulo relacionando "temas problematicos” que nos auxiliardo na
tarefa de situar a questdo quilombola. Em outras palavras, parte-se da afinidade que um tema
guarda com outro, propondo quatro linhas de abordagens e conectando-as no que
consideramos um interessante experimento tedrico para situar a questdo quilombola.

Com efeito, temos: a) a ideia de didspora e o mito: considerando o poder do mito e a
ideia de diaspora como importantes problematicas, neste ponto, é investigada a forca que
essas duas tematicas exercem sobre a questdo quilombola; b) a identidade nacional e o
negligenciamento: neste ponto serd feita uma abordagem sobre como a construcdo de uma
identidade nacional brasileira negligenciou a existéncia de outras identidades, onde a
identidade quilombola e sua constituicdo foram desconsideradas, parcial ou totalmente; c¢) a
terra e o reconhecimento: a partir de uma analise que relacione a questdo da terra e o
reconhecimento da identidade quilombola, tanto o reconhecimento legal como o social, nesta
parte do texto, ponderamos sobre a relacdo terra-reconhecimento, algo germinal para a analise
da questdo quilombola e; d) a luta e a resisténcia: finalizando a primeira parte do primeiro
capitulo, antes de empreender a exposicdo de um historico da questdo quilombola no Brasil,
apontamos o0s elementos da luta e a resisténcia quilombola que se desenvolve ao longo dos
ultimos séculos, reverberando nas defesas das identidades e nas problematicas que envolvem
aquela questéo.

A) A ideia de diaspora e 0 mito

A analise antropologica e histérica tem indicado o quanto o poder do mito pode
influenciar na defesa de vérias causas, inclusive aquelas que envolvem as questdes
identitarias. A experiéncia histérica demonstra que ao longo da caminhada das sociedades,
para grupos étnicos e a defesa de seus interesses identitarios, a forca do mito se apresenta

como uma acirrada demarcagdo de posicionamento. Observa-se assim, que os alicerces, a
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modificacdo e manutencdo de estratégias, bem como a ressignificacdo de uma experiéncia de
afirmacgdo e defesa da identidade dialogam, num duplo sentido, com taticas sociais de um
tempo presente e com 0 posicionamento no estabelecimento historico de uma espécie de mito
originario. Portanto, podemos sugerir a forca desse fendmeno como algo que contribui para a
demarcacdo da causa e da defesa da identidade quilombola no Brasil. Com efeito, é necessario
salientar que ndo cabe aqui contestar a validade e/ou certa ideia de grau de verdade sobre a
existéncia, por exemplo, do proposto "quilombo mitico”. O foco principal esta em perceber
que para situar a questdo quilombola € necessario aqui, conforme a proposta aqui elaborada,
apenas apreender como estdo colocadas as forcas emanadas deste proprio mito e como elas
denotam os desdobramentos da prépria questdo quilombola.

Com interessante equivaléncia, nota-se que a ideia de diaspora pode ser percebida
como também determinante nos posicionamentos caracteristicos da questdo quilombola no
Brasil. O entendimento dos sentidos e sentimentos de uma continuidade da Africa é
preponderantemente necessario para a compreensdo de como a questdo quilombola passou a
se posicionar como um importante ponto de defesa do reconhecimento da indenidade étnica,
bem como do grau de implicacdes reais nessa defesa quando consideramos, em certa medida,
alegacdes da existéncia de uma(s)/outras(s) Africa(s) na América.

Neste sentido, iniciamos 0s argumentos com a ardilosa indagacdo que nos leva a
propor uma relacdo de proximidade do mito e da ideia de didspora com a questdo quilombola:
Como surgiu Palmares? A questdo aqui mensurada ja é problematica por efeito de forca
prépria. A partir de qualquer tentativa de resposta ja se pode intuir mito e ideia de diaspora
como pecas-chave do quebra-cabeca, forca motriz da questdo quilombola. A questdo
quilombola esta eivada dessa defesa de uma Africa que se estende a partir da resisténcia
possibilitada pelos mocambos e pelos quilombos. Mas podemos entender Palmares como
germe da diaspora africana no Brasil? Se sim, por que ndo dizer do atlantico sul? S&o estas
indagacOes e percepcdes que irdo se fortalecer ao longo do século XX. O século de elaboracdo
das principais advocacias da questdo quilombola. Assim, ja nas primeiras preocupacdes e
observacGes sobre Palmares, podemos perceber esses questionamentos. Sobretudo, num
contexto onde se manifestavam inquietacGes que relacionavam a constituicdo palmarina com

certa organizagdo de resisténcia de africanos para além d’Africa:



20

O interessante é que Palmares surgiu na mesma época em que no préprio continente
africano se desenvolveu uma comunidade de fugitivos escravos a partir de naufragio
de um navio negreiro proximo a ilha de Sdo Tomé, no inicio do século XVI. Os
sobreviventes africanos formariam povoados denominados angolares. Em 1597, um
jesuita chegou a compara-los aos mocambos que ja se estabeleciam em Pernambuco,
temendo que repetissem aqui "seus parentes na ilha de Sdo Tomé". (GOMES, 2011,
p.28)

Assim, conforme se fortalece a questdo quilombola, a ideia de diaspora que antes

apenas significava uma preocupacdo com o potencial de insurreicdo expressado na resisténcia
palmarina, passa a ganhar forca. Os negros fugidos das casas grandes, ou das plantacbes de
café e cana-de-acUcar, passam a ser entendidos, a partir da organizacdo em quilombos e
mocambos, como uma continuidade africana. Ao longo do século XX, as contribuicdes que
irdo influenciar na questdo quilombola estdo debrucadas sobre o entendimento das etnias que

contribuiram para a constituicdo de palmares:

Em 1905, Nina Rodrigues enfatizou a "origem banta", enquanto Arthur Ramos, em
1935, chamou a atengdo para as "adapta¢des" culturais. [...] Elas seriam retomadas
em 1965 com Raymond K. Kent, que levou em conta os mbundos. [...] Segundo
Silvia Lara, os melhores argumentos seriam os de Schwartz e Palmié, em 1981, ao
sugerirem como as instituigdes centro-africanas foram inventadas em Palmares.
(GOMES, 2011, p.37)

Apesar de existir no campo das reflexdes, essa ideia de didspora apode ser bem aceita.
Principalmente, se levarmos em consideracdo a profundidade dos estudos que a propunha e
que buscavam entendé-la de forma densa e com argumentos seguros. Todavia, ndo cabendo
aqui uma anélise desses estudos, pondera-se apenas sobre a influéncia que essa ideia exerce
sobre a2 questdo quilombola, bem como sobre o reconhecimento da identidade quilombola
dela resultante. Palmares parece oferecer um vasto e complexo conjunto de argumentos
diaspéricos de defesa étnica, e isso corresponde a sua relacdo direta com a constituicao
originaria do quilombo: “Podemos articular Palmares ndo apenas com dada origem africana -
no caso a sua formacdo por meio dos africanos recém-chegados -, mas também com sua
permanente conexdo no Atlantico Sul, nos séculos XVI e XVIIL.” (GOMES, 2011, p.40).
Neste sentido, as movimentagdes em torno da questdo quilombola veem em Zumbi e no
Quilombo dos Palmares os seus icones mais importantes. A percep¢do de que essa
consignacdo mitica passa a exercer influéncia sobre a questdo quilombola esta, por exemplo,
na constatacdo do contraponto "13 de maio — 20 de novembro”. Assim: "Em 1995 houve
também uma marcha popular em Brasilia, em que Zumbi e a princesa Isabel foram
simbolizados como icones em contraste: ela, a liberdade inconclusa [...] Zumbi, a marca do
guerreiro que resiste até a morte [...]". (GOMES, 2011, p.81).

Vemos, portanto, que no sentido em que a questdo quilombola se estabelece, assim

como acontece com a ideia de diaspora, 0 mito ganha forca e influéncia na organizacéo da
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questéo e nos seus desdobramentos da defesa da identidade e do reconhecimento quilombola.
Nas mobiliza¢des sociais que se alargam nos contextos da defesa da questdo quilombola, no
século XX, essa influente presenca é ainda mais notada e de maneira mais forte, significando
uma enorme forca em torno das problematicas levantadas pela questdo quilombola: "Imagens
e simbolos de Zumbi surgiriam com forgca nos anos 1980." (GOMES, 2011, p.91). A forca
constituida a partir do mito também influencia na mobilizacdo dos Movimentos Sociais,
defensores da questdo quilombola: "A ideia do 20 de novembro como data evocativa da
comunidade negra organizada em movimentos politicos, associacdes e clubes ganhou forca na
segunda metade dos anos 1970 [...]." (GOMES, 2011, p.90). Isso vai significar uma pressdo
também sobre as instituicdes estatais:

[...] A década de 1980, com os debates da Constituinte e a efervescéncia politica,
ajudou a criar a Fundagdo Cultural Palmares (FCP) [...]. Entidade publica vinculada
ao Ministério da Cultura, a FCP tinha como objetivo formular e implementar
politicas publicas para "potencializar a participacdo da populacdo negra brasileira no
processo de desenvolvimento, a partir da sua histéria e cultura. (GOMES, 2011,
p.93)

Cabe, como relevante observacao, notar que até hoje a Fundacao Cultural Palmares é

incumbida a acdo de certificagdo da identidade das comunidades remanescentes dos
quilombos. Outro importante destaque reside na constatacdo de que é no ano de 1988, quando
da aprovacdo da Constituinte Brasileira, que surge o que podemos chamar de: "primeiro
experimento do reconhecimento legal da identidade quilombola"”, que encontra-se amparado
no Artigo 68 da CF. Estas sdo verificacbes fundamentais da forca do mito e das suas
influéncias sobre a questdo quilombola. Questdo que é elaborada ao longo das décadas do
século XX, e que percebemos como importante desdobramento da organizacéo historica em
torno da identidade que havia sido negligenciada ao longo dos outros séculos: "A ideia de
representar Zumbi e Palmares ndo chegava vazia, pois vinha da prépria criacdo do
Movimento Negro Unificado (MNU), em 1978 e do 20 de novembro.” (GOMES, 2011, p.95).

Assim, podemos propor a forca do mito e da ideia de didspora como importantes
elementos constituintes da questdo quilombola. No ponto seguinte, abordaremos como a
constituicdo de uma identidade nacional brasileira negligenciou toda uma defesa da identidade
quilombola, percebendo os alcances destes problemas sobre a questdo quilombola no Brasil.
B) A identidade nacional e 0 negligenciamento

Certamente, o significado primordial da luta por reconhecimento quilombola dialoga
com a construcéo e afirmacéo de uma identidade historicamente mitigada. Todos os caminhos
tedricos que forem eleitos para auxiliar na abordagem da questdo quilombola terdo que,

inevitavelmente, considerar este um importante ponto de analise. Neste sentido, cabe apontar
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aqui como a constituicdo de uma identidade nacional brasileira ignorou a contribuicdo de
outras identidades na construcdo social do Brasil, numa relagdo onde destacamos o
negligenciamento da identidade quilombola®.

No Brasil, a identidade quilombola pode ser visualizada com destaque no conjunto das
reivindicag@es identitarias particulares que ganharam forga e forma ao longo do seculo XX. A
resposta com a qual o Estado brasileiro se contrapds ao quilombola e a sua identidade é o que
aqui chamamaos de construcdo de uma identidade nacional, numa relacdo de negligéncias com
identidades especificas. Mas a partir de que momento esse negligenciamento fica evidente?
Seguramente, a constatacao primeira é aquela que aponta os primordios da formacgéo nacional
como marco, apesar de admitir-se certa dificuldade de temporalizacdo. Em suma, j& com a
imagem imposta sobre o negro, presente no Brasil de 1500, sugerimos a primeira evidéncia de
negligenciamento de uma identidade. Afinal, naquela realidade, ao negro cabia apenas a
identificacdo de "coisa", de algo que deveria ser utilizado como ferramenta de trabalho para a
regalia do branco vindo de Portugal. Entretanto, para que visualizemos melhor esse
negligenciamento e seus desdobramentos na construcéo da identidade nacional, devemos nos
dirigir ao periodo em que a identidade quilombola e a sua defesa ganha mais forca.

Assim, poderiamos sugerir como ponto de partida a resisténcia que se organiza e
ganha notoriedade, principalmente, no final do século XIX* Assumindo que em Palmares
reside uma égide da questdo quilombola, também quando se trata da defesa da identidade,
identificamos os seus desdobramentos e continuidade na reivindicacdo da distinta marcha do
século XX. Neste século os debates sobre as identidades especificas ganham forca em todo o
mundo. Este ciclo é conhecido pelas mudancas que afetaram diretamente o entendimento em
torno de questdes como as identidades nacionais e de povos que inseridos nestas nagoes,
reivindicavam o reconhecimento diferenciado de uma identidade particular. A isso

correspondia uma noc¢do de identidade digamos, contra-hegemonica, donde entendia-se que:

3Aqui, para situar a contribuicdo do tema identidade no entendimento da questdo quilombola, apenas serdo feitos
apontamentos teéricos no sentido de relacionar a questdo do negligenciamento da identidade quilombola e a
construgdo de uma identidade nacional brasileira e a sua importancia para a analise da questdo quilombola. Em
outro ponto do texto — na sec¢éo dedicada a identidade — serdo refinados e aprofundados os argumentos tedricos
sobre o conceito Identidade, donde teremos mais subsidios para entender a problematica relagdo da identidade
nacional brasileira com a identidade quilombola.

“E nesse periodo que acontecem grandes fugas rumo a Palmares e que identificam no quilombo a defesa da
liberdade e de uma identidade que se contrapunha a nogdo de coisa, imposta historicamente ao negro, conforme
aponta GOMES (2011).
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Na dimensdo social, em funcdo das relacbes de discriminacdo e exclusdo, as
identidades podem ser deformadas e depreciadas, causando danos e prejuizos aos
individuos e grupos segregados. Taylor (1994) assinala que reconhecimento
inadequado pelo outro pode levar a distor¢des uma pessoa, condenando-a a uma
identidade negativa que se reflete na imagem de inferioridade e desprezo [...].
(AMORIM, 2011, p. 87).

A ideia fundamental correspondia na necessidade de entender a importancia de um
contexto cultural amplo que, agindo diretamente sobre a reconfiguracdo dos Estados
nacionais, dava margens a uma defesa e proposta de identidade diferenciada que resistia
dentro de uma relacdo de dominacdo e discriminagéo. Essa relacdo era resultada, portanto, da
cristalizacdo e discriminacdo geradas a partir da velha e ultrapassada ideia de nacdo. Assim,
passou a ser defendido que era necessario reconhecer as identidades que estavam sendo

negligenciadas ao longo das histdrias nacionais, pois:

[...] O reconhecimento da identidade é uma forma de cultivar a dignidade e
autoestima dos grupos excluidos no interior do espaco publico. As identidades ndo
sdo categorias rigidas, mas sdo construidas no didlogo aberto, melhor dizendo, o
sujeito se constitui na relacdo com o outro e depende de relacdes dialégicas com os
outros. (AMORIM, 2011, p. 86).

Neste sentido, para cada realidade nacional a questdo das identidades apresenta
nuances especificos. Esses contornos, por sua vez, sdo resultados da relacdo histérica da
constituicdo dos Estados regionais com povos, grupos e comunidades especificas, localizadas
sobre amplo e diferenciado contexto cultural de uma regido. Dai temos, por exemplo, a defesa
de identidades de povos indigenas e povos quilombolas; povos ribeirinhos e comunidades
extrativistas, dentre outras demandas peculiares relacionadas as realidades regionais
brasileiras. Os desdobramentos dai resultantes irdo operar diretamente nas causas das defasas
de identidades especificas, demandando um reconhecimento de identidades particulares e
orientando a questdo quilombola. Afinal, para a questdo quilombola passa a ser estratégico
defender que depende também do Estado a resposta dada as possibilidades de inclusdo de
identidade x ou y num contexto social dado.

A afirmacdo de uma identidade corresponde a sua relacdo direta com outra. I1sso quer
dizer que, dependendo de como se da a relacdo de forca entre as duas, pode haver uma
superestima de determinada identidade, em detrimento da subestima de outra. Foi essa a
relacdo que se estabeleceu no Brasil, no tocante a identidade quilombola e a identidade
nacional. E é ela que devemos considerar quando da andlise da questdo quilombola no pais.
Conforme dito acima, estdo nos Palmares do século XIX e nas continuidades reivindicativas
do século XX, as aspiracOes e inspiracdes donde podemos inferir a defesa de uma identidade
quilombola, bem como a sua organizacao por parte da questdo quilombola.

Toda a luta em torno do reconhecimento da identidade quilombola pode ser entendida

como um processo de afirmacdo diante da negligéncia historica para com aquela identidade.
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A questdo quilombola passou a defender que o Estado nacional brasileiro construia a
identidade de nacdo, ao ponto em que desconsiderava a participacdo do negro na constituigéo
da identidade nacional. Mas de onde esses argumentos de fortaleceram? Primeiramente, como
dito antes, da elevacdo dos Palmares como importante marco para a defesa da identidade
quilombola e; como resposta a forte campanha de nacionalizacdo que se estabeleceu no século
XX, no Brasil. Naquele panorama, a construgdo da identidade nacional se baseava,
primordialmente, na defesa de uma "brasileiridade”, onde se percebem 0s nuances e
determinacdo rumo a uma identidade brasileira negligenciando outras. Inclusive com forte

participacdo intelectual:

Essa “brasileiridade”, monocultural em sua mesticidade, conforme Freyre a
concebeu, encontra sua correspondéncia politica mais perfeita na Campanha de
nacionalizacdo levada a efeito por Vargas a partir de 1937 e tendo a frente de sua
concepcdo e sua implementagdo setores importantes das Forcas Armadas. (COSTA,
2001, p. 147).

Para a questdo quilombola, estavam estabelecidos os alvos que deveriam ser
alcancados: a estratégia de defesa de uma identidade no conjunto da segregacdo histérica e; a
resposta ao negligenciamento da importancia da identidade quilombola®. Cabia ento, apontar
a importancia da inclusdo de uma perspectiva étnico-historica de identidade, donde se poderia
incluir o quilombola como importante contribuinte na construcdo da identidade nacional.
Conforme observamos antes, a estratégia relaciona-se com da ideia de diaspora e, como
veremos abaixo, também corresponde em objetivar uma defesa da terra dos remanescentes
dos quilombos, significando ideais de luta e resisténcia que vao se desenvolver até os dias
atuais. E assim que, para a questdo quilombola, o termo “quilombo” passa a ocupar um lugar
fundamental e estratégico no conjunto de denuncias que se contrapunham a ideia de
"brasileiridade”. Ideia esta que procurava negligenciar, em detrimento de uma identidade
nacional, a importancia e existéncia da identidade quilombola. Ao mesmo tempo, para a
questdo quilombola também estavam postas as possibilidades de afirmacédo da identidade dos
quilombolas, significando a busca pelas conquistas que podem ser alcangadas pelo
reconhecimento de identidades especificas. Em suma, a estratégia politica ia desde a defesa
originaria do século XIX, até as novas configuracbes estratégicas das reivindicaces da

identidade quilombola estabelecidas para uma nova conjuntura de negligéncias:

°Na secdo dedicada a luta e a resisténcia quilombola discutiremos melhor os desdobramentos que se
apresentaram para a questdo quilombola e a importancia de percebé-los como ponto fundamental de analise.
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O termo quilombo possuia originalmente, como se sabe, um sentido preciso,
servindo para definir as localidades formadas por negros que fugiam a escravidao e
parecia até o final dos anos 80, para a maior parte dos brasileiros, um capitulo
encerrado da historia do pais. Desde a introducdo do discutido artigo 68 na
constituicdo de 1988, o qual reconhece a figura dos remanescentes de quilombo,
garantindo aos descendentes de escravos que habitam as terras dos antigos
quilombos a propriedade do solo que ocupam, quilombo tornou-se um conceito em
disputa, alvo de interminaveis refregas entre antropo6logos, parlamentares e
movimentos sociais. (COSTA, 2001, p. 149).

Os desdobramentos podem ser visualizados com o0 entendimento de que estava
inaugurada uma nova conjuntura, onde: "Se admite-se que uma etnia quilombola através do
concurso do Estado encontra-se em construcdo no Brasil [...] vé-se operar uma politica oficial
de reconhecimento e mesmo promocéo das diferengas culturais." (COSTA, 2001, p. 150). E
essa nova conjuntura de admissdo de diferencas culturais, vai significar as novas posic¢oes
para a questdo quilombola na sua reivindicacdo pelo reconhecimento da identidade e também
pelo direito a terra dos seus ancestrais palmarinos e daqueles dai originados.

C) A terra e o reconhecimento

Assim como 0 mito e a ideia de didspora e; a identidade e o negligenciamento, quando
propomos uma analise sobre a questdo quilombola temos que considerar como horizonte e ao
mesmo tempo como ponto de partida, a for¢a que o "fator terra™ emprega sobre essa questao.
Neste sentido, um esboco das probleméaticas sobre o reconhecimento da identidade
quilombola passa, essencialmente, por um exame das questdes fundiarias brasileiras, ja que é
este um fator importante das defesas exploradas pela questdo quilombola. Entretanto, é
necessario salientar ainda, que uma abordagem coerente da questdo quilombola sé pode ser
arranjada se ndo levarmos as questdes fundiarias as Gltimas consequéncias. Afinal, um
“enfoque frio” e motivado apenas para o exame da influéncia dos fatores fundiarios e seus
nuances generalistas impregnados sobre o reconhecimento da identidade quilombola, somente
repetiria um julgamento histérico tendencioso, onde quilombolas estdo submergidos na
fantasia que considera o direito a terra como Unico fim da luta por reconhecimento da
identidade. Em outras palavras, requer-se assim um dialogo com as teorias da identidade que,
ao mesmo tempo em que concebe os fatores objetivos de uma luta por reconhecimento,
dialoga com aqueles vinculos de solidariedade que estdo operando sobre os quilombolas num
sentido subjetivo.

Parte daqui a justificativa dos elementos miticos e diaspéricos, apresentados acima.
Pois, esses vinculos demonstram, em especial, que apesar de o reconhecimento da identidade
estar influenciado pela questdo fundiaria, ndo podemos considerar essa demanda como o seu

préprio fim. Assim, havemos de entender as influéncias do tema terra sobre a questdo
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quilombola, guardando-nos da tentagdo de cair em determinismos e/ou reducionismos a nogao
de objetividade da luta por reconhecimento e construcdo da identidade quilombola.

Dito isto, prosseguimos a analise a partir da importante contribuicdo de Almeida
(2010), que chama a atencdo especial para contextos em torno do tema terra e das suas
implicagdes para o reconhecimento da identidade quilombola. Entretanto, antes de trazermos
Almeida para contribuir para o debate, iremos retomar, rapidamente, os elementos historico-
elementares que sugerem como o fator terra se estabeleceu como ponto fundamental numa
relacdo intrinseca com o reconhecimento da identidade quilombola. Como bem vimos o
Quilombo dos Palmares se estabeleceu como local referéncia da resisténcia quilombola, num
primeiro momento e, num segundo momento, como origem de toda a reivindicagdo da
identidade quilombola reclamada ao longo do século XX. Nos primérdios palmarinos,
conforme se organiza a resisténcia no quilombo, o Estado monarquico semi-instaurado no
Brasil, sente-se pressionado a responder com forgca (desproporcional, que diga-se de
passagem) aqueles que haviam se rebelado contra o sistema escravocrata. Em suma, aos que,
se orientando pelas libertarias aspiragdes de Zumbi e do Quilombo dos Palmares, haviam
fugido da escraviddo, a coroa responderia com forca e determinagdo. Os "negros fugidos"
reclamavam o direito de existir, num sentido de ndo conformismo com a situacdo de escravo.
J& ndo lhes cabiam mais a identidade de coisa, nem o dominio total das suas vidas por parte
dos que organizavam as estruturas escravocratas da cidade e do campo. Nos centros urbanos
em formacgdo - nas casas - estava parte dos seus algozes; a outra parte se encontrava no
contexto rural: os senhores de engenhos, que os oprimiam a partir da producdo do café e do
acucar.

Como é sabido, as comitivas da coroa que se langaram sobre Palmares tinham como
principal objetivo recuperar o que acreditavam em lhes pertencer por direito: a massa de
negros escravizados e que se encontravam fugidos, oferecendo resisténcia ao sistema e
servindo de exemplo para varias experiéncias de fugas, tanto das casas, quanto dos engenhos.
Mas, podemos considerar que ao longo da continuidade da ofensiva monarquico-estatal a terra
ocupada pelos palmarinos também passou a ser algo que deveria ser "recuperado"? Talvez,
num sentido de repressdo total a qualquer reproducdo de uma identidade inspirada na
liberdade, a terra se estabeleceu sim como um importante fator de contencdo a resisténcia
quilombola. Talvez ainda, isso vai se fortalecer ao longo do século XIX, quando da
reorganizacdo do Estado em republica que, reposicionando as for¢as produtivas, vai vincular a

identidade quilombola com a terra.
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Portanto, ao se posicionarem como elemento de resisténcia ao sistema escravocrata, 0s
negros escravizados deveriam se estabelecer sobre "espacos livres das garras do sistema".
Mas, onde estariam esses espacos? O quilombo era a principal referéncia de espaco desse
tipo? De busca por esse ideal? Se a resposta for sim, é razoavel propor que, de fato, ali estava
o local onde o sistema ndo tocara. De tal modo, h4 um sentido de liberdade e busca pela
"identidade positiva". E a partir dai que colocamos a terra enquanto ponto nodal para a analise
da questdo quilombola. E é nesse sentido que podemos sugerir o surgimento da luta por um
espaco, por uma terra, como importante contribuicdo para a analise da questao quilombola.

Estabelecida a terra como importante tema para o reconhecimento da identidade
quilombola e, portanto, para o exame da questdo quilombola no Brasil, percebemos que, ao
longo do século XX, a continuidade da reivindicacdo dos Palmares direciona a questdo
quilombola que passa a relacionar a identidade com a terra, numa estratégia de
reconhecimento diferenciado e numa relagdo de méo-dupla: afirmacao da identidade - reposta
as demandas estatais:

[...] foi exatamente este fator identitario e todos os outros fatores a ele subjacentes,
que levaram as pessoas a se agruparem sob a mesma expressdo coletiva, a
declararem seu pertencimento a um povo ou a um grupo, a afirmarem uma
territorialidade especifica e a encaminharem organizadamente demandas face ao
Estado, exigindo o reconhecimento de suas formas intrinsecas de acesso a terra [...].
(ALMEIDA, 2010, p.141)

Dai temos a constatacdo do quanto a questdo quilombola vai se significar por um
movimento de reivindicacdo de uma identidade que guarda relacbes com o tema terra. Os
incrementos dessa intervencdo irdo estar presentes, como dito antes, na elaboracdo do texto
constitucional de 1988. E nessa etapa que observamos o quanto a questdo quilombola est
bem consolidada, no tocante ao seu vinculo ao tema terra: “No Ato das Disposi¢oes
Constitucionais Transitdrias foi instituida, inclusive, com o artigo 68, uma nova modalidade
de apropriacdo formal de terras para povos como quilombolas, baseada no direito a
propriedade definitiva [...]”. (ALMEIDA, 2010, p.143).

Podemos entender isso como um importante dado que reflete o desdobramento da
resisténcia inspirada em Palmares e que estabelece a terra como fator importante da questéo
quilombola, distendendo em relagbes diferenciadas do reconhecimento da identidade
quilombola. Almeida (2010) aponta como essas relacbes vao reverberar o debate do
reconhecimento da identidade e do direito a terra para os quilombolas: "[...] Os quilombos e
0S movimentos messianicos teriam concorrido diretamente para isto, conjugados com a
emergéncia de um campesinato livre que se constitui fora do alcance dos mecanismos
repressores da forca de trabalho [...]". (ALMEIDA, 2010, p.191). E, diferente das terras
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designadas aos povos indigenas, aquelas destinadas aos quilombolas passam a ser orientadas
para um reconhecimento definitivo de propriedade do grupo ocupante. Neste sentido, ja se
pode considerar esta Gltima constatacdo como um resultado importante da defesa da
identidade diferenciada, um desdobramento da questdo quilombola. Entretanto, se a terra se
estabelece como ponto fundamental para o reconhecimento quilombola, é neste proprio
processo problematico de reconhecimento que estdo as evidéncias da invisibilidade a qual os
quilombolas ficaram submergidos durante, pelo menos, trés séculos de resisténcia. E é nesse
contexto de invisibilidade que reside também a relacdo problematica do reconhecimento e da
reproducdo da identidade quilombola. Nessa conjuntura, 0 quilombola ressignifica a acéo
pratica do seu reconhecimento, objetivando uma luta caracteristica de construgdo da
identidade. Nessa luta, o caminho percorrido é diferente daquele por onde parte a
reivindicacdo da grande massa do "movimento camponés”, que posteriormente se organizara

num "movimento social rural':

[...] Tais movimentos ndo se estruturam institucionalmente a partir de sedes e
associados e nem das bases territoriais que confinam geograficamente as acbes
sindicais, insinuando-se como formas livres de mobilizaco atreladas a situacdes de
conflitos potenciais ou manifestos [...] (ALMEIDA, 2010, p.187)

Ja vimos que o direito a terra ndo pode ser considerado como proposito final da luta
por reconhecimento da identidade quilombola e que, por isso mesmo, existem diferencas
importantissimas que operam entre as causas e origens do movimento social rural e as defesas
da questdo quilombola. Todavia, a luta por reconhecimento e sua relacdo com a terra ainda é
um fator que deve ser acatado como forga motriz para a questao quilombola. Percebe-se dessa
constatacdo a necessidade duma analise de como, ao longo da luta por reconhecimento, a terra
se tornou um fator primordial para cada situagdo, para cada grupo quilombola, visando o
entendimento de um mosaico num campo de particularidades. Afinal, podemos admitir a
existéncia de outros fatores que podem influenciar, e influenciam, no reconhecimento da
identidade quilombola: o racismo institucional, a participagdo "marginal” no desenvolvimento
das forcas produtivas do campo e/ou a propria mitificacdo, etc. Mas, ndo sendo propoésito
principal o aprofundamento desses fatores aqui, na nossa andlise a terra ocupa espacgo
destacado para a questdo quilombola e pode ser percebida como tal ao longo de, pelo menos,
trés séculos. Assim, sugerindo que os primeiros vinculos com o tema terra (presentes nos
séculos XVIII e XIX) séo fortalecidos pela questdo quilombola do século XX, no préximo
topico iremos abordar a luta e a resisténcia quilombola, oferecendo argumentos para uma

analise dos desdobramentos dai resultados.
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D) A luta e a resisténcia

As abordagens acima apresentadas objetivam uma tentativa de trazer a tona as
possibilidades de visualizacdo de um complexo contexto de reconhecimento e construcéo de
uma identidade, num panorama que transforma a causa quilombola em uma luta e resisténcia
e vice-versa. Como vimos, é razoavel conceber a ideia de diaspora e o mito; as influéncias do
fator terra sobre o reconhecimento e; a identidade negligenciada dos quilombolas no conjunto
de uma identidade brasileira em formacdo, como germes dessa organizacdo da questdo
quilombola no Brasil. Agora, diante dessas constatacdes, pode-se proceder a proposta de uma
luta e resisténcia que esta presente em toda a questdo quilombola e no seu caminhar ao longo
dos quatro ultimos séculos. Entretanto, a fim de ampliarmos a analise aqui proposta, notemos
que a transformacdo dos desdobramentos de Palmares em lutas instituidas num implexo
contexto social e conjunturas politicas amplas, dialogam com a construcdo de uma agenda
mais recente. Cabe ainda notar que se ampliarmos a ideia de luta organizada e da propria
politizacdo, observaremos ja no desenrolar das primeiras intervencBes palmarinas (séculos
XVII, XVIII e XIX), interessantes nuances que contribuem para uma agenda em torno da
resisténcia e da luta quilombola.

Dados os devidos créditos as intervencdes dos Palmares, primaverais para a questao
quilombola, temos como ponto nodal os diferenciais caminhos do século XX. E nesse
periodo, em especial, que a luta quilombola ganha notoriedade sem precedentes. Depois de
séculos defrontando-se com a negacdo completa das possibilidades de afirmacdo de uma
identidade, pos-deterioracdo escravocrata do negro e, portanto, do quilombo, no século XX a
causa quilombola consegue propor uma problematizacdo em torno da construcdo de uma
identidade diferenciada. Os estratégicos e importantes caminhos definidos pelos periodos
anteriores vao desaguar em uma organizacdo em torno da defesa do direito a terra, a
identidade e tantos outros. O que antes era uma resisténcia digamos: "as escondidas”, agora se
revelava no conjunto de uma sociedade em transformagdo. A sociedade brasileira e sua
relagdo com uma sociedade mundial, onde estavam operando o0s desgastes do velho
paradigma do nacionalismo estava, assim, "aberta" a contemplacédo de outras identidades nos
contextos péatrios. Para uma ideia de luta organizada isso quer dizer a conquista de espagos
que s6 poderiam se efetivar a partir de uma resisténcia historica, onde reside a defesa da
identidade desgastada pela propria acdo do "tempo dos senhores”. As possibilidades que se
ampliam apresentam uma intervencdo em varias frentes, destacando-se movimentos em todos

0S espacos:
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Assim, 0s negros vém se mobilizando em varias frentes nas Gltimas décadas.
Pressionados por essa mobilizacdo, alguns partidos politicos (de esquerda, e mais
tarde mesmo os de direita), segmentos da Igreja Catdlica e sindicatos comecaram a
rever suas convicgles sobre o tema racial. No inicio dos anos 80, os partidos de
oposicdo no Brasil passaram a inserir propostas anti-racistas em suas plataformas
eleitorais, e varios criaram comiss@es para formular politicas de inclusdo dos negros.
Em 1978, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) promoveu varios
encontros do clero negro, que resultaram na criacdo do Grupo de Unido e
Consciéncia Negra, uma organizacdo de religiosos e leigos negros que se
consideravam ao mesmo tempo parte do movimento negro e da Igreja Catdlica.
(ALBUQUERQUE; FILHO, 2006, p.294)

Num amplo debate em torno da causa quilombola a sociedade brasileira e o Estado
nacional se veem na obrigagdo ou, como reivindica 0os movimentos ligados a causa, "na
coacdo para uma reparacdo historica™ que se realiza em reconhecimentos que tém como alvo
aqueles que tiveram a luta e a resisténcia como algo inerente ao continuum dos Palmares. No
final dos anos de 1980, a aprovacdo da CF passa a reconhecer como proprietarios definitivos
as comunidades existentes nas terras ocupadas pelos remanescentes dos quilombos. A luta e
resisténcia quilombola passam, a partir de entdo, a enxergar novas possibilidades de
organizacdo em torno do reconhecimento e construcao daquela identidade.

Como vimos antes, o inicio do século XX é demarcado por uma ampla organizagao
em torno da questdo quilombola. Assim, ja no final deste periodo o que podemos ver é um
conjunto de intervenc@es que sao frutos das reivindicacdes iniciadas pela questdo quilombola
do inicio deste mesmo século, o que significava os desdobramentos das lutas dos séculos
XVII, XVII e XIX. Entretanto, se por um lado, a luta passou a colher frutos, por outro a
resisténcia em torno da questdo quilombola se colocou ainda mais necessaria. Os préprios
elementos do reconhecimento passaram a ser significados da resisténcia da questdo
quilombola, tanto para afirmacdo da identidade como para reivindicar a efetivacdo dos

direitos:

[...] Em varias regies do Brasil ainda podem ser localizadas comunidades
remanescentes de quilombos. S6 a partir de 1995, quando ocorreu o primeiro
encontro dessas comunidades, 0 governo brasileiro passou a identifica-las e iniciar a
legalizacdo da posse das terras ocupadas pelos descendentes dos quilombolas.
(ALBUQUERQUE; FILHO, 20086, p.134)

E necessaria apenas uma curta explanacéo, dada & ampliacdo dos pontos anteriormente
apresentados, para podermos aqui visualizar uma relacdo da questdo quilombola com um
complexo sentido historico de luta e resisténcia. Assim sendo, se for verdade que se pode
pensar essa luta e resisténcia, apesar de ela corresponder a uma analise ampla do ponto de
vista politico, como algo que vem desde as primeiras organizagdes dos mocambos, agora sera
necessaria uma observacao sobre a historia da questdo quilombola no Brasil. Com efeito, para

que esteja completa a proposta visualizacdo sobre a questdo quilombola, sugerimos no
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préximo ponto um breve histdrico dessa questdo. A partir desta imagem poderemos conceber
momentos onde se misturam luta e resisténcia, num contexto de organizacdo da questdo
quilombola ao longo dos ultimos séculos. Com a construcdo do histdrico acreditamos que
temos uma importante proposta de analise da questdo quilombola e que, a partir dai, podemos
adentrar em outras problematicas importantes para o estudo de caso etnografico do
reconhecimento da Comunidade Quilombola Onze Negras e seus implicativos na construcéo
da identidade.
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1.1 Histérico da questdo quilombola no Brasil

Como vimos anteriormente, a questdo quilombola, dependendo da perspectiva com a
qual seja abordada, pode nos levar aos tempos remotos da organizacdo do espago social
brasileiro, bem como nos guiar até as perspectivas dos tempos presentes. Na verdade, é
razodvel dizer que essa questdo pode ser visualizada num contexto historico amplo,
oferecendo boas possibilidades de se estabelecer no que aqui chamamos de historico da
questdo quilombola. Portanto, para que possamos entender a questdo quilombola
considerando a nossa proposta de construcdo teorica, separamos o aludido historico em trés
partes: a primeira parte é aquela que vai do surgimento dos primeiros mocambos no Brasil até
0 assassinato de Zumbi; na segunda parte, nos dirigimos da morte de Zumbi até os momentos
da abolicdo da escravatura no pais e; finalizando, nos deslocamos da abolic¢éo até o inicio do
século XXI.

Cabe salientar que ndo buscamos aqui uma analise estritamente historica da questdo
quilombola. O que nos leva a conceber essa proposta de histérico é a ideia de ampliagdo da
questdo quilombola, reconhecendo sua génese ja nos primeiros tempos da organizacgéo social
do contexto nacional brasileiro. Dessa forma, em cada uma dessas partes, apesar de
dialogarmos com a perspectiva historica, ndo nos prendemos a ela. A ideia é a de perceber e
apontar, a partir de um esforgo tedrico, historico e sdcioantropoldgico®, os principais
acontecimentos e seus desdobramentos para o entendimento da questéo quilombola.

O ano de 1575 ¢é donde podemos propor um ponto de partida do historico da questao
quilombola no Brasil. E naquele ano que surgem as primeiras noticias de mocambos no Brasil
colonial. J& em 1597, nas serras pernambucanas, esses primeiros mocambos experimentam a
sua "organizacdo embrionaria”. A partir dai, com o quilombo eivado da grande massa de
escravos fugidos, as noticias sobre quilombos e mocambos s6 iriam aumentar. No despontar
do século XVII, ja em 1602 e 1603, sdo enviadas as primeiras tropas da coroa em expedic6es
coloniais contra Palmares. Inclusive, em todo o século XVII, a organizagdo inicial dos
Palmares vé surgir os seus grandes lideres: Zumbi e Ganga-Zumba; a0 mesmo tempo em que
experimenta as extensas comitivas da coroa que tem como principal alvo e objetivo
exterminar o "experimento de organizacdao" quilombola. Até mesmo os holandeses, depois de
tomar a Capitania Pernambucana (1630) enviaram, em 1644, comitivas para reprimir a
organizacdo dos primeiros quilombos. Na segunda parte daquele século o que vemos é um

conjunto de conflitos, onde a coroa portuguesa organizou um verdadeiro esforgo militar para

®Para realizar o nosso histérico da questdo quilombola nos apoiamos, principalmente, na obra "De Olho em
Zumbi: historias, simbolos e memoria social" (GOMES, 2011).
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reprimir a organizacdo dos palmarinos. Assim, foram propostas e efetivadas estratégias que
iam desde o envio de tropas compostas por soldados "pardos” e "mulatos”, e até de “negros
libertos”, bem como a instauracao de aliancas da coroa com povos indigenas, visando formar
aldeias préximas a Palmares a fim de facilitar o acesso contra a resisténcia. O grande esforco
monarquico vai se intensificar no final do século e, depois de vérios conflitos, o resultado é a
proposta de um acordo de paz que selado com Ganga-Zumba, em 1678, e rejeitado por
Zumbi, em 1679.

Com o assassinato de Ganga-Zumba, Zumbi desponta como a maior lideranca dos
palmaristas, em 1680. A essa altura Palmares ja estava afamado em tordo territorio nacional e
a coroa comegou a enviar mais tropas para o front de batalha. A rejeigcéo por parte de Zumbi,
do acordo de paz selado por Ganga-Zumba, aborreceu a cora e as novas estratégias
compreendiam, inclusive, o envio de tropas bandeirantes paulistas com forte poderio militar
para a época, bem como de setores da igreja catdlica para a tentativa de “cristianizar” os
palmarinos. Essa Ultima iniciativa foi implementada por conta de ja ter sido realizada com
sucesso em resisténcias indigenistas. Na ultima década do seéculo XVII os confrontos, ja
altamente inflamados, resultam na destruicdo de varios mocambos: Una, Engana-Columim,
Pedro Capacaca, Quiloange e Catingas. Em 1695, ap6s a traicdo de um dos seus comandados,
Zumbi é assassinado e, em 1696, a sua cabeca cortada é exposta no centro do Recife.

A morte de Zumbi é, sem sobre de duvidas, o fato que vai significar a questdo
quilombola nos primeiros séculos da organizacdo da resisténcia. Nas décadas iniciais do
século XVIII, podemos ver vérias empreitadas militares dos bandeirantes e tentativas de
multiplos acordos de paz, bem como o surgimento de diversos novos lideres nos Palmares.
Entretanto, o simbolo em torno da figura do Zumbi é o que mais se identifica com a
resisténcia inicial dos quilombos. A influéncia de Zumbi é tdo incomensuravel, que é na
primeira parte deste século que comecam a surgir publicacGes sobre Palmares. As noticias
relatam sobre o papel do entdo “Zumbi dos Palmares” na complexa organizacdo dos
palmarinos. Assim, em 1730, Sebastido Rocha Pita, cronista colonial, ao narrar um suposto
suicidio de Zumbi, reaviva os simbolos antigos dos Palmares incorporados na figura mitica da
lideranca primordial do seu condutor. Daqui para a frente os quilombos ja comecam a se
organizar em outras partes do Brasil e, com as novas realidades postas para além da capitania
de Pernambuco, passam a ser notados por outros estudiosos e cronistas dos tempos da coroa.

No século XIX, gozando de reconhecimento em todo o territério nacional, os
quilombos séo inspiracdo para poetas e intelectuais estadistas destacando-se, respectivamente,

Castro Alves, que escreve o poema "Saudacdes a Palmares” e Joaquim Nabuco, que lanca a
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obra "A Escravidao". Além de inspirar varios olhares diferenciados daqueles impregnados
pelo sistema escravocrata, 0s quilombos passam a ser um importante instrumento da critica
que se fortalecia contra a coroa. De tal modo, nas ultimas décadas do seculo XIX, surgiram a
ampliarem-se as legislacGes de banimentos da escravatura em varias cidades brasileiras. Elas
significavam a busca por uma abolicdo radical.

Esse aprofundamento da abolicdo que ja se efetivava parcialmente por leis decretadas
anteriormente’, é resultado de dois grandes acontecimentos historicos que geraram fatores de
influéncia na luta e organizacdo dos negros escravizados: 0 surgimento varios quilombos
urbanos e; a realizacdo de comicios e divulgacdo de periddicos que se posicionava contra a
coroa. Portanto, como algo inevitavel dada a luta e resisténcia dos quilombolas e a sua nova
configuracdo na analise do setor intelectual, em 1888, a princesa Isabel assina a Lei Aurea.
Segundo o seu texto, a abolicdo da escravatura passa a ser efetivada em todo o Brasil. Dai
entdo é inaugurado um novo periodo, onde a princesa lIsabel se apropria dos “efeitos
positivos" da Lei Aurea e da "libertacdo dos escravos”, a fim de legitimar o seu desgastado
governo.

No inicio do século XX, depois da queda da monarquia, a questdo quilombola passa a
ser vista como algo de carater primordial para o entendimento da situacdo do negro nos
contextos urbanos de um Brasil de quatro séculos. Os varios eventos do inicio do século XX
vdo desaguar no surgimento da Frente Negra Brasileira, em 1931. A Frente Negra é
reconhecida como um dos primeiros experimentos de organizacdo partidaria do Brasil e nela
estavam presentes as reivindicacbes de varios problemas apontados pelas visdes que
identificavam gravissimas dificuldades sociais, que agiam sobre os negros e foram geradas
como resultados dos séculos de efetivacdo do sistema escravocrata. Na segunda metade do
século XX, com as temaéticas ja bem aceitas e inseridas no contexto intelectual, Caio Prado Jr.
lanca "O quilombo dos Palmares" (1630-1695). A nova realidade faz surgir varias analises
dos mais amplos estilos na literatura: desde romances, textos teatrais, criticas historicas e até
filmes sobre 0 negro e a organizacdo dos quilombos. O dia 20 de novembro passa a ser a data
referéncia da luta do negro no Brasil e Zumbi é considerado o grande exemplo de resisténcia
contra o racismo. Os desdobramentos dai resultados irdo interferir diretamente na organizacao

em torno da questdo quilombola.

7J4 existiam leis de abolicdo parcial da escraviddo como, por exemplo, a "Lei do Ventre Livre" que absorvia da
escravidao os filhos nascidos dos escravos; e a "Lei dos Sexagenarios"”, que objetivava a abolicdo para escravos
gue completassem 60 anos de idade. Destaca-se ainda a compra de alforrias junto a coroa, o que possibilitava a
liberdade aqueles que poderiam pagar por ela.



35

Na segunda metade do século XX, num contexto de desgaste da ditadura militar
instaurada no Brasil do pds-segunda guerra mundial, surge o Movimento Negro Unificado
Contra a Discriminacdo Racial - MNUCDR. A partir da fundacdo do MNUCDR, que depois
vai se transformar em MNU, a insercdo da causa quilombola é levada aos primeiros partidos
brasileiros, interferindo diretamente nas propostas governamentais e nos entendimentos sobre
a conducéo do Estado. Com isso, o Estado nacional comeca a ter um novo olhar sobre a causa
quilombola e passa a enxergar os elementos culturais advindos dos quilombos como
patrimonio histérico e artistico nacional. O aprofundamento da questdo quilombola e as
estratégias sociais de atuacdo junto as disputas pelo poder politico faz surgir, em 1988, ano de
aprovacdo da mais recente CF do Brasil, a Fundagdo Cultural Palmares — FCP, entidade
vinculada ao Ministério da Cultura e que tinha como proposito fomentar a cultura do povo
negro em todo o territério nacional. E ainda no texto da constituicdo que estd o primeiro
experimento de reconhecimento dos quilombos: no seu Artigo 68 o Estado brasileiro define
como proprietérios definitivos da terra por eles ocupadas, os remanescentes dos quilombos.

O século XXI oferece esse amplo panorama histérico onde esta situado o
amadurecimento da questdo quilombola no Brasil, conforme tentamos mostrar aqui. No
alvorecer do novo século ja experimentamos a organizacao de varios quilombos no territério
nacional. Isso significa dizer que, ao longo de quatro séculos, a questdo quilombola percorreu
um longo caminho que inicia com os primeiros mocambos numa luta pela terra e pela
identidade — talvez inconsciente, chegando até uma organizacdo conscientizada que significa
agora a defesa e afirmacao da identidade, bem como a reivindicacdo do direito a terra e tantos
outros. E a partir daqui que podemos Visualizar as varias possibilidades problematicas para o
reconhecimento da identidade quilombola, onde encontramos a Comunidade Quilombola

Onze Negras e sua luta historica.



36

1.2 Conceitos antropoldgicos para a analise

Nesta secdo, exibimos os importantes conceitos cientificos, ligados as Ciéncias
Sociais, que auxiliaram na nossa pesquisa. Inicialmente, apresentamos 0 conceito
Reconhecimento que, na proposta de Axel Honneth (2003) amplia a abordagem Hegeliana
possibilitando uma melhor e mais qualificada relacdo entre conceito e realidade, sobretudo
quando tratamos da "factualidade" das demandas sociais que surgiram em torno das
identidades na segunda metade do século passado.

Por conseguinte, aludimos como ponto fundamental para o debate critico a Teoria do
Reconhecimento, a importante contribuicdo de Nancy Fraser (1997). Ela propbe dois
Importantes conceitos. S&o eles: Redistribuicdo e Ambivaléncia.

Na sequéncia temos o importantissimo conceito de Identidade, trazido a luz na
relevante exposicdo de Denys Cuche (1999), o que possibilita uma ampla analise de como,
nas ciéncias sociais, a identidade tem sido um paradigméatico tema. Para aproximar a
abordagem de Cuche (1999) com o ponto de analise da pesquisa aqui proposta, langcamos méo
da contribuicdo de Castells (1999) que considera a identidade como algo de poder imenso,
que pode mobilizar a sociedade e posiciona-la estrategicamente no contexto politico. Assim, a
Identidade Estratégica surge para nos ajudar a visualizar como a identidade sofre influéncias
e se posiciona politicamente no conjunto da realidade social. Por sua vez, Santos (1994)
questiona o conceito de identidade das teorias socioldgicas centrais, a partir da ideia de uma
Identidade Ficticia. O que representa uma importante contribuicdo para uma analise que se
pretenda a investigacdo que propde tratar de processos de identificacdo, nominacdo e

reconhecimento de identidades.



37

1.2.1 Reconhecimento

O reconhecimento é um antigo e caro tema para as ciéncias sociais. Ele pode ser
entendido como resultado do desdobramento de varias discussdes cientificas em torno das
tematicas que envolvem as compreensGes sobre as relacbes humanas e as questdes
concernentes a identidade. Axel Honneth (2003) nos apresenta, na sua obra denominada "Luta
por Reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais”, uma rica apreciagdo historica
e filosofica sobre o desenvolvimento da discussédo em torno das tematicas do reconhecimento,
levando-nos a uma ampla analise que vai desde Maquiavel, passando por Hobbes e nos
conectando com as aspiragdes tedricas do jovem Hegel. Com as suas ponderacbes Honneth
(2003) quer nos mostrar o0 quanto o tema do reconhecimento é complexo, a0 mesmo tempo
em que necessario para o entendimento sobre a composi¢do das sociedades modernas.

Entretanto, a abordagem de Honneth (2003), marcada por uma critica ampliacédo
socioldgica das considerages tedricas do jovem Hegel, ndo pode ser entendida apenas como
o resultado da temporalizagdo de uma analise sobre o reconhecimento e a teoria desenvolvida
ao seu redor. Mais que isso, Honneth (2003) considera que é no jovem Hegel onde podemos
alcancar um entendimento mais completo e, portanto, complexo sobre 0s varios nuances que
estédo presentes na ampliacdo da teoria do reconhecimento. Nos chamados “Escritos de Jena",
periodo em que demarca um exame diferenciado da teoria social por parte de Hegel, Honneth
acredita estar presente o principio de um juizo que nos leva a constatacdo de que o
reconhecimento é resultado de uma luta constante, onde estdo centradas as pretensdes
individuais de reivindicacdo de uma identidade que, mediada com a coletividade, denota toda
uma luta historica por reconhecimento. E nesse sentido que podemos perceber o surgimento
de uma concepcdo que dialoga o reconhecimento com as intersubjetividades individuais. Por
seu turno, essas intersubjetividades irdo interferir nos rumos da construcdo de uma identidade
social de dado grupo e, consequentemente, de determinada sociedade. Em suma, de acordo
com Honneth (2003) ha no jovem Hegel um diferencial no que alude as ideias sobre o
reconhecimento. E é esse diferencial que leva o reconhecimento a uma abordagem mais
dialégica e mais aberta no tocante aos conflitos sociais, ja que: "[...] 0 movimento de
reconhecimento que subjaz a uma relagdo ética entre sujeitos consiste num processo de etapas
de reconciliagdo e de conflito ao mesmo tempo, as quais substituem umas as outras.”
(HONNETH, 2003, p.47).

N&o cabendo aqui pormenorizar a analise de Honneth (2003) sobre os processos da
ampliacdo promovida por Hegel quanto ao reconhecimento, basta-nos entender como ele

percebe, no jovem Hegel, as luzes que alumiam a teoria do reconhecimento oferecendo uma
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ampliacdo complexa, a partir da qual podemos generalizar as perspectivas para uma
apreciacao das possibilidades empiricas e dindmicas e, a partir delas, entender como opera
uma luta por reconhecimento baseada na experiéncia. Assim, € necessario perceber a
dindmica da luta por reconhecimento com a apresentacdo das suas trés etapas, de acordo com

as propostas pelo jovem Hegel:

[..] na relagdo afetiva de reconhecimento da familia, o individuo humano é
reconhecido como ser carente e concreto, na relagdo cognitivo-formal de
reconhecimento do direito, como pessoa de direito abstrata, e finalmente, na relacdo
de reconhecimento do Estado, esclarecida no plano emotivo como universal
concreto, isto é, como sujeito socializado em sua unicidade [...] (HONNETH, 2003,
p.59, 60).

As formas ou etapas do reconhecimento presentes na teoria do jovem Hegel, nos

levam a verificacdo de que se desenvolvem num caminho que vai desde o individual até o
coletivo, correspondendo-se entre si numa relacdo dialégica e conflituosa do "eu" com o
"outro™ e, posteriormente, de "todos" com o Estado, direcionando-nos a ideia fundamental de
que toda essa rede de relagdes complexas tem como cerne verdadeiro o conflito social. Reside
aqui, assim sendo, uma luta real por um reconhecimento real. Afinal, mesmo a propria relacao
familiar, assinalada na primeira etapa: a da relacdo afetiva que se desenvolve no seio da
familia, é inteiramente eivada de conflitos, digamos necessarios, para a construcdo da
identidade individual. N&o obstante, é na segunda e terceira forma que melhor se apresentam
as possibilidades de uma critica em torno da luta por reconhecimento, ou da construcéo de
uma identidade que dialoga com o0s sentidos mais coletivos no complexo conjunto da
sociedade. Note-se que s@o nessas duas formas que ficam mais evidentes o "outro” e o Estado,
principais agentes amplificadores do "eu", na dinamica relacdo de "todos", numa luta por
reconhecimento.

Todavia, apesar de Honneth (2003) dedicar parte da sua andlise para a questdo do
reconhecimento vinculado ao "eu", o que pode nos levar a uma melhor percep¢do das
problematicas do reconhecimento é o importante componente da sua apreciacdo ligado as
questdes coletivas. Enfim, ao tratarmos da luta por reconhecimento como algo inerente as
tensbes e pretensdes coletivas de construcdo das identidades nos deparamos,

fundamentalmente, com a relagdo humana em sua propria e complexa realizacao:

8Para uma abordagem ampliada sobre a importancia do "eu" na teoria do reconhecimento, Honneth (2003)
utiliza-se das propostas teoricas de George Herbert Mead.
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[...] A ideia basica ¢ a seguinte: na medida em que eu sou reconhecido por um outro
sujeito em minhas capacidades e propriedades, se, por um lado, eu me reconcilio
com o outro sujeito, por outro, eu aumento a minha percepcdo sobre as minhas
particularidades e descubro novas especificidades, novas fontes de minha identidade
que necessitam novamente ser reconhecidas. Minha identidade ganha uma nova
dimensdo alcancando uma nova etapa de eticidade que precisa ser confirmada.
(MATTOS, 2006, p.21).

Agora, transcendendo a perspectiva individual observamos que o reconhecimento
contribui de forma decisiva para uma ética universal, ou para uma acepcdo de eticidade
conforme pondera Mattos (2006). Nesse sentido, toda a luta por reconhecimento é o resultado
de uma tensdo que parece se apresentar como condicdo mister para a marcha de uma
sociedade. Mas, para se efetivar uma relagdo respeitosa de reconhecimento na qual estejam
dialogando, ao mesmo tempo, num conflito saudavel, subversdes e pacto, tem que existir uma
acao de reciprocidade atuando fortemente. Por seu turno, essa sintonia, conforme notamos,
somente conseguiria se efetivar de forma a obter sucesso se obedecesse a um sentido socio-
legal, que estaria presente como resultado do incremento da segunda e terceira etapa do
reconhecimento. Logo, quando pensamos numa luta por reconhecimento baseada na
experiéncia, ndo podemos fugir de questdes que ponderem sobre as condi¢cfes historicas e
sociais que envolvem essas lutas, considerando determinada sociedade ou determinado grupo
que com elas interajam e nelas estejam atuando e influenciando.

A segunda e a terceira etapa do reconhecimento, portanto, além de estar ligada a
necessidade de uma abordagem histdrica, estaria ainda conectada ao desenvolvimento da
eticidade e, nesse sentido, expressa numa relagdo com o "outro generalizado"” e com o Estado.
Significa dizer que o alargamento do reconhecimento atinge agora graus de "judicializacdo”
da relacdo humana que passa a alcancar uma superacdo da esfera individual, rumando em
direcdo as relacbes mediadas no conjunto da sociedade, com a forte presenca do Estado e das
instituicdes. Reconhecer seria, de tal modo, ser reconhecido ao reconhecer o outro, numa

relacdo dindmica, intersubjetiva, coletiva e intercedida em certo nivel institucional:

[...] s6 podemos chegar a uma compreensdo de nds mesmos como portadores de
direito quando possuimos, inversamente, um saber sobre quais obrigacdes temos de
observar em face do respectivo outro: apenas da perspectiva normativa de um "outro
generalizado”, que j& nos ensina a reconhecer os outros membros da coletividade
como portadores de direitos, n6s sé podemos nos entender também como pessoa de
direito [...] (HONNETH, 2003, p.179).

Entretanto, ao perceber esses nuances necessarios ao entendimento do
reconhecimento, Honneth critica o0 Hegel que, na sua visdo, ndo consegue conectar oS seus
esforgos tedricos posteriores, aqueles presentes nas contribui¢des do jovem Hegel. Afinal, ao
admitir a relacdo de reconhecimento mediada pelo Estado ou concebida num nivel

institucional, ndo se pode abandonar, como vimos, a perspectiva da dinamicidade social: que
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somente podera ser notada se admitirmos a luta por reconhecimento como algo continuo,
conflituoso e problematico e que, todavia, a presenca do Estado ndo suplantaria essas
condicdes. Pois, a luta por reconhecimento é uma disputa de grupos pela forma de vida e nela
se efetiva o conflito cultural que move as sociedades, significando as a¢fes dos grupos que
reivindicam a realizagdo de uma identidade, numa arena das forgas simbdlicas e reais.
Igualmente, ao ser reconhecido o "outro™ se vé protegido, num sentido das garantias
necessarias que possibilitam o enfretamento, por exemplo, a depreciacdo da sua forma de vida
e da sua identidade. Portanto, reconhecer é enfrentar as formas de n&o-reconhecimento,
rebaixamento e desrespeito por parte de uma identidade ao modo de vida de outra. Para
melhor entendermos como se processam 0s rebaixamentos das formas de vidas e identidades
ou o nao-reconhecimento, Honneth (2003) apresenta-nos as formas de desrespeito como

equivalentes contrarias as trés etapas de reconhecimento:

[...] a primeira forma de desrespeito esté inscrita nas experiéncias de maus-tratos [...]
a segunda forma naquelas experiéncias de rebaixamento que afetam seu auto-
respeito moral [...] constitui-se ainda um udltimo tipo de rebaixamento, referindo-se
negativamente ao valor social de individuos ou grupos [...] (HONNETH, 2003,
p.261, 217).

Como nas etapas do reconhecimento as formas de rebaixamento ou ndo-
reconhecimento exercem sobre aqueles que precisam ser reconhecidos implicacdes diretas
que, por seu turno, interferem absolutamente nos contextos da luta por reconhecimento. Sendo
assim, distinguem-se as formas de desrespeito e seus efeitos como: maus-tratos fisicos: gera a
perda de confianca em si e no mundo; desrespeito moral: afeta o auto-respeito moral e;
depreciacbes de modos de vida individuais e coletivos: concretiza acGes de ofensa ou
degradacgdo do(s) ser(es). E nesse contexto que Honneth (2003) chama a atencdo para trés
termos que podem ser entendidos como resultados concomitantes as etapas de desrespeito:
"morte psiquica”, "morte social” e "vexacdo". Com efeito, € importante notar, numa
constatacdo dialogica, que é justamente nessa propria relacdo de desrespeito que podem ser
percebidos os alicerces que motivam a luta por reconhecimento: "[...] a experiéncia de
desrespeito pode representar de maneira exata a base motivacional afetiva na qual esta
ancorada a luta por reconhecimento.” (HONNETH, 2003, p.220). Portanto, a luta passa a ser
entendida agora, e mais ainda, como uma afirmacéo da identidade historicamente rebaixada,
denegada e reprimida.

Consequentemente, o reconhecimento é algo que parte do individual para o coletivo,
resultado de uma luta continua que se da numa relacdo dialdgica entre 0s grupos que
constituem uma sociedade e que se relacionam também num nivel de mediacao institucional.

A partir do momento em que o desrespeito objetiva-se sobre determinado grupo temos, por
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conseguinte, o cerne de toda a luta por reconhecimento. Porém, além do desrespeito a luta por
reconhecimento também pode ser motivada por uma légica de interesses, conforme pondera
Honneth (2003). De tal modo, ao ver-se denegados culturalmente numa relagdo onde o seu
modo de vida estd sob o risco constante os grupos, ao lutar por reconhecimento, podem
reivindicar determinados acessos a determinados direitos que somente efetivados
significariam a ampliagdo das possibilidades de serem reconhecidos. Entretanto, apesar de
estes interesses obedecerem a certas aspiracdes econémicas isso ndo significa dizer, contudo,
que se podem inferir generalizagdes utilitaristas do reconhecimento: concluindo erroneamente
que, no fim, toda luta por reconhecimento teria como pano de fundo um panorama de anseios
econémicos. Enfim, somente a garantia de "acessos" ndo pode objetivar um reconhecimento
do outro e da sua importancia na disputa social.

Eis aqui um ponto fundamental da teoria Honnethiana, donde podemos avancar no
sentido de uma critica as suas ideias em torno do reconhecimento: em que sentido podemos
considerar o limite entre o desrespeito e o interesse, ou o0 reconhecimento e a redistribuicdo de
direitos? Essa questdo foi percebida com obstinacdo primordial por Nancy Fraser (1997). Em
resumo, Fraser dinamiza aquilo que Honneth (2003) ja seguia dinamizando: a luta por
reconhecimento ndo pode ser desconectada de uma luta por redistribuicdo. No préximo ponto,
apreenderemos como isso se confere na contribuic&o teodrica de Fraser (1997).
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1.2.2 Redistribuicéo

Fraser (1997), ao indicar a relevancia da teoria do reconhecimento, aponta-a como
importante contributo para o entendimento e a percepc¢éo das lutas sociais datadas do final do
século passado. Lutas essas que estdo orientadas principalmente sob categorias sociais como:
nacionalidade, etnicidade, raca, género e sexualidade. Em um contexto onde emergem, no
conjunto das lutas por reconhecimento, reivindicacdes varias em torno das identidades
grupais, a constatacdo que se tem € de que as classicas lutas por direitos, caracteristicas da
primeira metade do século XX, perdem espaco no final do mesmo ciclo abrindo
possibilidades para reivindicagdes que se vitalizam de outros significados. Materializa-se
assim um peculiar conjunto de reivindicagbes que exigem o reconhecimento das suas
particularidades, contextualizando-se os fendmenos sociais inerentes ao paradigma do
"reconhecimento das diferencas".

Dados os resultados sociais do vicioso ciclo de subordinacgdo cultural e econdmica ao
qual estdo submetidos estes grupos existentes nas sociedades, ¢ de fato necesséario o
reconhecimento das peculiaridades. Entretanto, hd um fator de ordem estrutural pelo qual,
segundo Fraser (1997), deve-se ter atencdo concentrada. Para ela, o reconhecimento ndo pode
deixar de considerar a necessidade de redistribuicdo dos essenciais direitos negados
historicamente. Assim sendo, em um contexto onde apenas se aborda o reconhecimento
dever-se-ia levar em conta que o resultado de uma relacdo de ndo-reconhecimento histérico
das identidades peculiares e seus contornos especificos € uma auséncia de acesso a direitos,
ndo soO caracteristicos, como também gerais. Ou seja, existe uma necessidade de redistribuicéo
de direitos e acessos historicamente negados pelo efeito causado a partir da forca daquele
vicioso ciclo de subordinacdo cultural e econdmica. Isso pode ser problematizado a partir da
ideia de redistribuicdo.

Se a obrigacdo de um reconhecimento cultural é notdria, sobretudo a partir da
constatacdo de que a forcga e as implicacGes das determinagdes classicas das lutas por acesso
aprisionam as diferencas culturais a busca por direitos estruturais, ndo se pode desconsiderar
gue na luta por reconhecimento de causas particulares corre-se o risco de ndo considerar as
necessidades ainda ligadas aos direitos estruturais classicos. O desafio se da no plano

intelectual, como também na prética:
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[...] E o que devemos fazer com o fortalecimento de um novo imaginario politico
centrado em nog¢des de "identidade", "diferenca”, "dominacdo cultural" e
"reconhecimento™? Essa troca representa um lapso de "falsa consciéncia"? [...] Em
vez de simplesmente endossar ou rejeitar toda a simplicidade da politica da
identidade, devemos encarar isso como uma nova tarefa intelectual e pratica: a de
desenvolver uma teoria critica do reconhecimento, uma teoria que identifique e
defenda apenas vers@es da politica cultural da diferenca que possa ser coerentemente
combinada com a politica social de igualdade (FRASER, 1997, p.246).

Assim, fica mais que evidente a importante contribuicdo de Fraser (1997) ao propor a
critica a teoria do reconhecimento. Lancar mao do conceito de Redistribuicédo é o seu grande
trunfo para a andlise de conjunturas novas e que emergem com outros significados de
organizacao da intervencgéo social, de consciéncia e de luta. Entretanto, ao propor o conceito a
propria Fraser (1997) admite que ndo se deve dissocia-lo do reconhecimento. Na verdade, o
seu objetivo é associar e aproximar o reconhecimento da redistribuicdo, intuindo um método

de anélise das demandas que surgem no final do século XX e inicio do século XXI:

[...] Meu objetivo mais amplo é conectar duas problematicas politicas que sdo
costumeiramente dissociadas, pois s6 por meio da reintegracdo do reconhecimento e
da redistribuicdo pode-se chegar a um quadro adequado as demandas de nosso
tempo. (FRASER, 1997, p.246).

Mais tarde, a tedrica amplia a abordagem no sentido da problematizacdo que nasce a
partir da aproximacédo dos dois conceitos. Surge, a partir de entdo, a ideia de ambivaléncia.
Como a propria nominacdo alude, haveria situacbes onde reconhecer € ligado,
necessariamente, a ideia de redistribuir. Ndo sendo possivel a realizacdo de um sem

considerar a efetivacédo de outro.
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1.2.3 Ambivaléncia

No continuo da critica a teoria do reconhecimento e lancando médo da ideia de
redistribuicdo, Fraser (1997) admite um dilema: redistribuir-reconhecer. Ela pondera sobre
um sem numeros de teodricos que estariam ligados a tradicdes de pensamentos que
problematizam as injusticas sociais os distinguindo em dois grupos®. Primeiro Fraser (1997)
expde um conjunto de pensadores que verificaram as chamadas "injusticas socioecondmicas".
Neste grupo estariam incluidos pensadores como Karl Marx e John Rawls, por exemplo. Os
tedricos que apontam as injusticas socioeconémicas as consideram como resultado dos
problemas vinculados a distribuicdo de bens primarios, aos principios de governanga e
igualdade de recursos. Por consecutivo, ela assinala uma colegdo de tedricos que apontaram as
"injusticas culturais e simbolicas”. Dentre estes, tomarei a liberdade de destacar Charles
Taylor e Axel Honneth. O segundo grupo de tedricos indicados por Fraser (1997) sugeriam
que as injusticas sociais tinham origens ligadas as questdes de representacdo social,
dominacdo cultural e preconceitos. Expostas as duas visfes, a autora recomenda que

consideremos ambas de importancia impar e que:

Na pratica, ambas estdo ligadas. Até mesmo as instituicdes econdmicas mais
materiais tém uma dimensdo cultural constitutiva irredutivel; estdo atravessadas por
significados e normas. Similarmente, até mesmo as praticas culturais mais
discursivas tém uma dimensdo politico-econdmica constitutiva, irredutivel; séo
suportadas por apoios materiais. [...] Normas culturais enviesadas de forma injusta
contra alguns sdo institucionalizadas no Estado e na economia, enquanto as
desvantagens econémicas impedem participagdo igual na fabricacdo da cultura em
esferas publicas e no cotidiano. O resultado é frequentemente um ciclo vicioso de
subordinacdo cultural e econbmica. (FRASER, 1997, p.251).

Notamos, a partir das ponderacfes de Fraser (1997), que ha uma necessidade de se
reconhecer sem depreciar a obrigacdo de redistribuir e vice e versa. Entretanto, ao
desenvolver um pouco mais as suas consideracfes Fraser torna ainda mais evidente o dilema

inicialmente apontado:

O fato é que a politica de reconhecimento e a politica de redistribuicdo
frequentemente aparentam ter fins contraditérios. Onde a primeira tende a promover
diferenciagdo, a segunda tende a minar isso. Assim, os dois tipos de reivindicacdo
estdo em tensdo; eles podem interferir, ou até mesmo atrapalhar uma a outra.

Aqui, entdo, temos um dilema dificil. Eu o chamarei doravante de dilema de
redistribuicdo/reconhecimento. Pessoas que estdo sujeitas a ambas, injustiga cultural
e injustica econdmica, precisam tanto de reconhecimento como de redistribuicéo.
Precisam reivindicar e negar suas especificidades. [...] (FRASER, 1997, p.251).

A pensadora chama a atencdo para o dilema apontando uma solucéo: a ideia de

Ambivaléncia. Para explicar o conceito ambivaléncia, ela exemplifica sugerindo situagdes

°Saliento que o objetivo principal deste trabalho ndo é adentrar profundamente nas abordagens dos tedricos
citados por Nancy Fraser. Aqui, apenas com o propoésito de expor os pontos principais da critica das teorias
apontadas por Fraser, os atores serdo apresentados numa contextualizagdo tedrica geral. Para uma abordagem
mais aprofundada, recomenda-se uma ampliacdo das tematicas propostas pela autora a partir das referéncias
citadas na obra organizada por Jessé de Souza (opti cit).
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onde existe ha necessidade de reconhecer ligada a de redistribuir. A partir das categorias Raca
e Género, a autora assinala como pode existir uma relacdo onde seja necesséria a afirmacao da
particularidade, com o devido cuidado de ndo negligenciar as necessidades estruturais que
estdo para além das especificidades. As chamadas "Coletividades Ambivalentes” surgem na
sua contextualizagdo tedrica e na realidade social como um fenémeno de grande importancia
para a analise critica da teoria do reconhecimento. Nesse sentido, ndo haveria coletividades
que necessitem apenas de reconhecimento e/ou redistribuicdo. N&o haveria, portanto,
coletividades puras no sentido de acesso aos direitos sociais gerais e/ou especificos.

Utilizar as categorias raca e género para exemplificar casos de coletividades
ambivalentes é uma decisdo extremamente oportuna que Fraser toma. Principalmente, por
serem essas causas precursoras das reivindicacdes que orientaram os fendmenos do paradigma
das lutas sociais do final do século XX. Afinal, foram essas mesmas reivindicacdes
especificas que reclamaram os seus direitos exclusivos com mais afinco no periodo em

questdo’®. Assim, Fraser (1997) indica-nos que:

A divisdo atual de trabalho assalariado é parte do legado histérico do colonialismo e
escravidao, que elaboram categorizagdes raciais para justificar as formas brutais de
apropriacéo e exploragdo, efetivamente estabelecendo os "negros" como uma casta
politico-econémica. [...]

Todavia, "raca", como género, ndo é apenas economia politica. Também tem
dimensdes culturais-valorativas, o que traz para o universo do reconhecimento [...]
(FRASER, 1997, p.263).

A categoria raca €, portanto, um peremptorio exemplo de que apenas o
reconhecimento ndo pode resolver as questBes ligadas as injusticas sociais. Somente
percebendo-a como uma camada de coletividade ambivalente e abordando-a com os efeitos
das injusticas politico-econémica e cultural-valorativa, podemos aproximar o reconhecimento
da redistribuicdo, efetivando um enfoque e pratica critica e diferenciada: reconhecendo as

particularidades e redistribuindo os direitos especificos, assim como os gerais.

A fim de exemplificar melhor a abordagem da tedrica de Fraser, no tocante ao conceito de Ambivaléncia,
tomarei a liberdade de explorar a categoria "raga", para fins de andlise do trabalho aqui proposto.
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1.2.4 Identidade

Denys Cuche, em sua obra denominada “A nocéo de cultura nas Ciéncias Sociais”,
propGe uma ampla abordagem que pretende alcancar os principais debates sobre a identidade,
0 que ele considera serem questBes relevantes para as Ciéncias Sociais, principalmente
quando sopesamos as transformacgdes sociais que insurrecionaram no final do século XX.
Primeiramente, numa concepc¢do geral, Cuche (1999) analisa a identidade como fator
preponderante para as filiacdes internas de um grupo, como também para sua relacdo com
outras "coligacdes sociais". Nesse sentido, o tedrico pondera que a identidade social e grupal
é resultado de uma relacdo cultural. Ela é fruto do entendimento nés-eles e dos seus
desdobramentos nas defesas e afirmagdes de culturas especificas, para dentro e para fora dos
universos particulares. Em outras palavras, a identidade é o resultado do proprio "jogo social”.
De fato, a identidade é um debate carissimo para as Ciéncias Sociais e tem ganhado forca nas
abordagens que se debrucam sobre as novas relagfes sociais que se projetam nos periodos
recentes. Voltados a abordagem de Cuche (1999), percebemos o quanto é problematica a
questdo da identidade, bem como 0 quanto estas questdes podem significar importantes
influéncias sobre entendimentos e comportamentos grupais e gerais.

A partir dos enfoques dados pelo tedrico, 0 que aqui nos interessa sdos as
caracteristicas fundamentais do seu desenvolvimento sobre o conceito identidade.
Consideremos, inicialmente, as abordagens de Cuche (1999) sobre a identidade que é
alvitrada como algo precedente ao individuo. Ele aponta, neste contexto, as correntes teéricas
gue analisam e propdem a identidade como algo estatico, definida e, segundo ele, limitada.
Estas sdo as compreensdes objetivistas. Para ele, essas concepgdes sdo o resultado de um
essencialismo tedrico e social, onde o individuo esta envolvido pela realidade legitima do
grupo. Assim, a identidade é imposta, mesmo que por forcas invisiveis, pelo grupo ao qual
pertence o individuo. Todavia, essa forca da identidade enraizada e enraizadora ndo age
apenas sobre o individuo. Ela também exerce forca sobre o préprio grupo a partir de
imposicBes internalizadas e também a ele externas. Desta feita, ha, incontestavelmente, um
engessamento da identidade individual e/ou coletiva. Essa determinacdo estd manifestada,
principalmente, na visdo que concebe a identidade como uma construcéo vinculada a heranca
genética. Para Cuche (1999), além de representar um dogma ideoldgico em torno da
identidade, essas concepgdes agem como um efeito de “racializagdo” e "enraizamento” dos

individuos e do grupo:
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[...] A origem, as "raizes" segundo a imagem comum, seriam o fundamento de toda
identidade cultural, isto é, aquilo que definiria o individuo de maneira auténtica.
Esta representacdo quase genética da identidade que serve de apoio para ideologias
do enraizamento, leva a "naturalizacdo™ da vinculacdo cultural. Em outras palavras,
a identidade seria preexistente ao individuo que ndo teria alternativa sendo aderir a
ela, sob o risco de se tornar um marginal, um "desenraizado”. Vista desta maneira, a
identidade é uma esséncia impossibilitada de evoluir e sobre a qual o individuo ou o
grupo nao tem nenhuma influéncia. (CUCHE, 1999, p.178).

Notadamente, como adverte Cuche (1999), vemos a presenca de teses que evocam a
identidade como algo que ndo se transforma, que esta necessariamente e indissociavelmente
vinculada a ideia de uma identidade definitiva, imutavel e impenetravel.

Apresentada a concep¢do de identidade como resultada da chamada ‘“heranca
genética”, temos o enfoque que a vincula a uma total culturalizacéo e socializa¢éo do grupo e
do individuo. Essa segunda abordagem da percepc¢éo objetivista é o principio da proposta dos
enfoques culturalistas da identidade. Dessa forma, a identidade do individuo e do grupo, na
concepgdo de identidade culturalista, esta engendrada na socializagdo. Cuche (1999) também
considera a visdo como limitada, assim como a ideia de identidade como heranga genética.

Sendo assim, ele aponta ainda que:

[...] o resultado é quase o mesmo, pois segundo esta abordagem, o individuo é
levado a interiorizar os modelos culturais que Ihe sdo impostos, até o ponto de se
identificar com seu grupo de origem. Ainda assim a identidade é definida como
preexistente ao individuo. Toda identidade cultural é vista como consubstancial com
uma cultura particular. (CUCHE, 1999, p.179).

Reside ai, ainda, uma concepcdo de identidade anterior ao individuo. Uma identidade
que captura a sua subjetividade e que ndo possibilita a ruptura das fronteiras das suas relacbes
com 0 grupo em gue convive e com a sociedade no geral. Assim, ndo se consegue visualizar
um ponto de fuga onde o individuo, em relacdo entorpecida com o meio, nao interfere na
construcdo da sua identidade e, por conseguinte, da sua inclusdo interna e externa ao grupo.
Estas concepcdes essencialistas e primordialistas analisam a construcdo da identidade como:
"[...] uma propriedade essencial inerente ao grupo que € transmitida por ele e no seu interior,
sem referéncias aos outros grupos. A identificacdo é automatica, pois tudo esta definido desde
seu comeco”. (CUCHE, 1999, p.180). As concepcOes objetivistas da identidade, conforme
apresentadas acima, sdo aquelas que consideram que a identidade s6 pode existir a partir das
vinculacdes objetivas dos individuos e grupos. Quais sejam: hereditariedade, genealogia,
lingua, cultura, religido, psicologia basica. Como podemos notar elas aprisionam o individuo
e 0 grupo numa identidade imutadvel e impenetravel, impossibilitando a dindmica da
construcdo das identidades.

Apresentadas as nocOes objetivistas, Cuche (1999) aponta para as construgdes que

consideram a identidade e sua relacdo com o individuo e o grupo como algo do campo da
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subjetividade. Apesar de ndo aprofundar a abordagem no tocante as concepgdes subjetivistas
da identidade,** o autor chama a atencdo para o efeito contrario causado pela concepcéo
subjetivista que desvincula o individuo das suas filiaches genéticas e culturais. Cuche (1999)
nos indica que a sua critica fundamental: dos subjetivistas ao objetivismo, reside na
ponderacdo de que a identidade ndo € algo dado. Ela é, portanto, resultado da a¢do do
individuo nos seus contextos e realidades sociais. Neste sentido, podemos notar que: se por
um lado as concepcbes objetivistas expdem os limites de uma constituicdo identitaria
essencialista, por outro lado as concepcbes subjetivistas apresentam limites quando

consideramos que a identidade ndo € fruto apenas da escolha individual:

[...] o ponto de vista subjetivista levado ao extremo leva a redugdo da identidade a
uma questdo de escolha individual arbitraria, em que cada um seria livre para
escolher suas identificacdes. Em Ultima instdncia, segundo este ponto de vista, tal
identidade particular poderia ser analisada como uma elabora¢do puramente
fantasiosa, nascida da imaginacdo de alguns ide6logos que manipulam as massas
crédulas, buscando objetivos nem sempre confessaveis. A abordagem subjetivista
tem o0 mérito de considerar o carater variavel da identidade, apesar de ter a tendéncia
a enfatizar excessivamente o aspecto efémero da identidade. N&o é raro, no entanto,
que as identidades sejam relativamente estaveis. (CUCHE, 1999, p.181).

Num segundo momento, Cuche (1999) assinala as concepg¢des relacionais e
situacionais de identidade. Nota-se que na andlise do tedrico as nocGes relacionais e
situacionais sdo mais abertas e possibilitam a interacdo e mediacgdo nas relagdes de identidade.
Para ele, se pretendemos perceber o porqué de, em alguns momentos, as identidades serem
negadas e, em outros, afirmadas, ndo é com objetivismos e/ou subjetivismos que
conseguiremos efetivar este empreendimento. Dai a proposta de intuirmos a identidade como
algo ligado a relacdo e a situacdo. Cuche (1999) pondera que a construcdo das identidades é
determinada em contextos sociais que se originam e influenciam na "localizacdo" dos agentes
sociais. Para ele, isso interfere diretamente nas escolhas que determinam a, digamos assim,
afirmacdo ou repressdo da identidade individual e/ou grupal. Neste sentido, ele aponta a
contribuicdo de Frederik Barth para a superacdo da uma concepcdo subjetivista/objetivista da
identidade. Segundo esta concepg¢éo, ndo podemos considerar 0s membros de um grupo como
sendo definitivamente determinados por sua vinculagdo etnocultural: "pois eles sdo o0s
préprios atores que atribuem uma significacdo a esta vinculacdo, em funcdo da situacdo
relacional em que eles se encontram™ (CUCHE, 1999, p.183).

Assim, a identidade ¢ um processo de relacdo com varias outras identidades. Ela
dialoga com o contexto geral da sociedade e esta a ele vinculado, determinando e sendo

determinada. O que caracteriza a posigéo entre ser determinado ou determinar é o resultado da

1Em sua obra, Denys Cuche néo aborda de forma ampla as concepc@es subjetivas da identidade, desenvolvendo-
a apenas em uma exposicao rapida.
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relacdo e da situacdo com que as identidades se intercambiam. Entretanto, isso também gera
consequéncias sobre a construgdo das identidades. Considere-se que para que uma identidade
se afirmar ela passe por um processo de identificacdo, fendbmeno inerente aos intercambios
entre identidades. Neste sentido, o préprio processo de identificacdo ja pode evidenciar uma
dominacgdo, funcionando como imposi¢do ou afirmagdo de uma determinada identidade em
detrimento de outra/s. Desta feita, Cuche (1999) considera que a identidade é um processo de
negociacdo numa relacdo entre: "auto-identidade™ e "hetero-identidade™. Apesar de essa
relacdo soar como algo simples, ele adverte para as implicacdes que se dao na sua efetivacéo:
A auto-identidade tera maior ou menor legitimidade que a hetero-identidade, dependendo da
situacdo relacional, isto é, em particular da relacdo de forca entre os grupos de contato — que
pode ser uma relacdo de forcas simbolicas. (CUCHE, 1999, p.184). Note-se que essas
concepcdes parecem apontar e alertar para uma relacdo politica da dindmica construcao das
identidades. Elas sugerem, sobre tudo, que ha que se ter uma atengdo para a posicao que cada
grupo ocupa na sociedade, bem como para os fatores implicativos na sua relagdo com os
outros grupos na sua afirmacao e na sua identificacdo. E justamente por isso que a identidade
deve ser entendida no contexto politico e abordada como uma questdo também de estratégia.
Uma questdo de Estado. Ora, € nas sociedades modernas que o Estado tem o poder legitimado
de classificar as identidades e influenciar diretamente nas suas afirmag0es ou repressoes.
Consideremos agora que o Estado efetiva, em auto grau, a identificagéo e classificacéo
das identidades, agindo com forca de imposicdo cultural sobre elas. Com efeito, esta
identificacdo e classificacdo resultam numa "etnicizacdo" dos grupos subalternos, conforme

aponta o autor:

O poder de classificar leva a "etnicizacdo" dos grupos subalternos. Eles s&o
identificados a partir de caracteristicas culturais exteriores que sdo consideradas
como sendo consubstanciais a eles e logo, quase imutaveis. O argumento de sua
marginalizaco e até de sua transformacéo em minoria vem do fato de que eles séo
muito diferentes para serem plenamente associados a dire¢do da sociedade. Pode-se
ver que a imposi¢do de diferencas significa mais a afirmacéo da Unica identidade
legitima, a do grupo dominante, do que o reconhecimento das especificidades
culturais. (CUCHE, 1999, p.187).

A identificacdo e classificacdo das identidades nas sociedades atuais €, a partir desse
contexto, umas das principais formas de efetivacdo da forca real, simbolica e efetiva do
Estado. Se sopesarmos o0s acontecimentos do final do seculo XX, principalmente o
alargamento dos chamados Estados-Nac6es, veremos que ha consideraveis energias tragicas
sob a causa e o efeito da classificacdo das identidades de grupos e minorias subalternizadas.
As implicagBGes que se dao a partir de entdo, correspondem a individuos cada vez menos

livres. De tal modo, notamos que a acdo do Estado € como um "novo objetivismo" da
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construcdo das identidades, que opera sobre uma situacdo relacional e situacional, onde os
grupos subalternos, caracterizados "agentes sociais fragilizados", apenas seguem a imposi¢édo
do agente melhor localizado: o Estado. Entretanto, segundo pondera o proprio Cuche (1999),
a relacdo de dominacdo empreendida pelo Estado, tem efeito duplo: 1°) a burocratizacdo e a
forca de classificar e determinar a identidade do outro, leva os grupos a se fecharem nas
classificacOes; 2°) hd uma apropriacdo dos meios de classificacdo e identificagdo que leva os
grupos a defesa de suas identidades, agindo no "jogo das identidades"” e positivando a acao
que "falsifica”, burocratiza e impde a identidade.

A fim de possibilitar a ampliacdo deste entendimento o tedrico apresenta a proposta de
Identidade Multidimensional: "[...] Nenhum grupo, nenhum individuo est4 fechado a priori
em uma identidade unidimensional. O carater flutuante que se presta a diversas interpretacdes
ou manipulacdes é caracteristico da identidade.” (CUCHE, 1999, p.192). De modo 6bvio,
conforme o proprio autor propde, a identidade multidimensional é um fenémeno recente nas
sociedades. Cabe contestar em que grau ela corresponde a uma acdo de fuga da relacdo
desvantajosa com o Estado. Para auxiliar este entendimento Cuche (1999) exemplifica
lancando méao das situacdes que levam as migracdes, forcando grupamentos inteiros a
assumirem identidades outras, a fim de corresponder a sobrevivéncia em a uma situacao
particular, numa conjuntura especifica. O que é importante nas consideracbes de Cuche
(1999) sobre a proposta de identidade multidimensional é notar, mais uma vez, que a
identidade corresponde a forcas externas e internas, num movimento de mao-dupla onde a
forca e a colocacdo das vias de interferéncia corresponderdo o grau de afirmacéo e/ou negacgédo
desta ou daquela identidade.

Aprofundando o conceito de identidade multidimensional e relacionando-o com as
movimentacOes das identidades, é possivel conceber a ideia de identidade como estratégia, ou
das estratégias da identidade. Notamos ao longo das abordagens sobre a identidade que: ela
pode "aceitar” a manipulacdo e a interferéncia externa; movimentar-se de acordo com a
relacdo e a situacdo; posiciona-se num entendimento estratégico da conjuntura e; definir-se na
relacdo social conforme seus interesses. Entretanto, ainda a ideia de estratégia na construcao e
efetivacdo das identidades, ndo pode considerar os sujeitos e 0os grupos como livres para
pensar e direcionar a/s sua/s identidade/s. Pois: "[...]JA0 se enfatizar o carater estratégico da
identidade, pode-se ultrapassar o falso problema da veracidade cientifica das afirmacdes de
identidade". (CUCHE, 1999, p.197). A identidade é esse complexo tema. Um fenémeno que
corresponde aos desdobramentos da constituicdo das grandes sociedades e das suas relagdes

com outras sociedades e grupos e; do individuo consigo mesmo, com estes grupos e com as
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tantas outras realidades sociais. Ela se inventa e se reinventa, se posiciona e se reposiciona,
eivando-se de problematicas sociais que formam um verdadeiro mosaico cultural e espacial
das relacdes cosmologicas da sociedade. Suas fronteiras, conforme analisa Cuche (1999)
dialogando com autores como Barth, estdo significadas de problematicas onde o proprio
exercicio de teoriza-las é parte do desafio de constituir a propria identidade.

Na proxima sessdo, percorreremos a proposta de analise a partir das ideias de Manuel
Castells (1999). O que nos leva a entender como podemos dialogar com a concepcdo de
estratégias da identidade, apresentada inicialmente em Denys Cuche (1999), a fim de abranger
0 comportamento e as assimilagdes utilizadas pelas reivindicacOes ligadas a identidade, no
final do século XX. Esse entendimento nos leva diretamente a percepcao de Cuche (1999) que
faz uma provocacdo desafiadora e que pode abrir caminho para outras percepc¢des sobre o
fendmeno da identidade: [...] Se admitirmos que a identidade € uma construcdo social, a Gnica
questdo pertinente é: "Como, por que e por quem, em gque momento e em que contexto é
produzida, mantida ou questionada certa identidade particular? " (CUCHE, 1999, p.202).
Analisadas as contribui¢cBes que levam a ideia de identidade estratégica, passaremos para a
analise proposta por Santos (1994), que nos provoca a reflexdo sobre os desdobramentos e

possibilidades da existéncia de uma "identidade facticia".
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1.2.5 Identidade Estratégica

Manuel Castells, em obra de 1999 denominada O Poder da Identidade!?, envereda por
um importante caminho que, focalizado nos fendmenos sociais do século XX, problematiza o
quanto a busca pela identidade, bem como a defesa em torno dela influencia o posicionamento
estratégico de grupos e sociedades nos periodos atuais. O tedrico assinala 0 quanto essa
conflituosa relacdo se estabeleceu como fator preponderante no ressurgimento e
reorganizacdo dos Estados-NacOes, destacando as implicagcbes em um processo de
globalizacdo, no arranjo dos espacos sociais e na construgdo das sociedades complexas.
Considerando o processo de construcdo e reorganizacdo das identidades como um resultado
da acdo da nova dimensdo econémica do final do século, ou seja, da globalizacdo das
economias e da sua relagdo com os novos contornos sociais dai resultantes, Castells (1999)
propbe também como fator importante e primordial a disseminacdo das instituicdes politicas
que, numa postura diferenciada, passam a apresentar novas possibilidades reais sobre o
comportamento individual e coletivo presentes nas sociedades. Contudo, ele chama a atengéo
para uma analise que € necessaria a partir das novas dinamicas teoricas e empiricas. Para ele,
ha que se ter uma critica que escape da concepcdo inflexivel da identidade. E necessario
problematizar a relagcdo das instituicbes com o0s grupos, dos Estados com as sociedades.
Afinal, essa relacdo e as estratégias assumidas pelas identidades é a fundamental resposta que
as sociedades complexas e suas instituicbes ddo aos inerentes conflitos gerados pelos
desgastes dos ideais dos Estados nacionais e dos seus resultados no conjunto dos processos de
construcdo das identidades coletivas.

Desta feita, o tedrico pondera sobre 0s acontecimentos que levaram a derrocada do
experimento de unificacdo social, realizado pela Unido das Republicas Socialistas Soviéticas -
URSS. Castells problematiza sobre os esfor¢os perpetrados pela URSS, que apostou na
tentativa de alianca de varias identidades nacionais em torno de uma s6: uma ideia de
identidade da nacgédo socialista. Para ele, a queda dessa proposta de unificacdo se deu numa
situacdo onde vérias identidades se voltaram, estrategicamente, a reivindicagdo das suas
distingdes e justificacdes primarias, levando a um longo processo de desgaste da organizacdo
da URSS e da nacdo socialista. Portanto, essa é uma evidéncia mais que importante do quanto
a identidade tem poder de reorganizar espacos sociais numa postura estratégica, se voltando
contra as imposi¢cbes de um determinado Estado que almeje a consignacdo de uma so
identidade.

12The Power of Identity, no original.
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Os acontecimentos que levaram a derrocada da unificagéo da identidade imposta pela
URSS, nos oferecem um campo vasto de anélise sobre o fendbmeno do comportamento das
identidades e seus paradigmas. Ao tomar como marco analitico aquela situacdo, Castells
(1999) evoca o poder da identidade e suas nuances de estratégias politicas e de resisténcias.
Nesse sentido, a partir dos importantes apontamentos desta abordagem, cabe questionarmos
até que ponto as vérias identidades nacionais, encravadas numa “identidade socialista
forcada”, se posicionaram estrategicamente ante a imposicao de unificacdo. Entretanto, cabe
ressaltar que com relacdo ao sentido de identidade como estratégia (ou identidade estratégica),
0 que leva ao posicionamento relativamente passivo diante de uma imposicdo de identidade
ndo € somente a propria injungdo. Devem-se considerar, sobre tudo, as estratégias de
sobrevivéncias de uma ou outra identidade, bem como as suas "acomodacdes”. Talvez, o
limite deste posicionamento estratégico das identidades que foram abrandadas na identidade
de nacdo socialista, tenha sido resultado do proprio desgaste da identidade unificada e,
naquele caso, imposta pela forca de Estado.

Em outro exemplo Castells (1999) traz a tona o arrolamento do Estado com a
sociedade e seus grupos étnicos, apontando a histdrica e conflituosa relagédo entre os catalaes e
0 Estado Espanhol. Ele propde que este fendmeno corrobora, principalmente, a dindmica dos
processos de construcdo das identidades quando influenciados pelos sentidos de uma
estratégia de sobrevivéncia vinculada a uma etnia. Assim, 0 sentimento de pertencimento a
um grupo exerce influéncia no comportamento estratégico de uma identidade e isso pode
leva-la a reivindicar de uma forca identitaria original e fundamental, portanto, como estratégia
de existéncia/resisténcia da identidade daquele certo grupo. Para Castells (1999), a postura
tomada pelo Estado espanhol que, apesar de impor o constrangimento da identidade nacional
aceita a identidade catald, é uma revelacdo do poder de uma identidade sob contornos
estratégicos-étnicos, agindo no contra fluxo da imposicédo de outra. Por isso mesmo, Castells
(1999) reserva espaco especial na sua teoria para as identidades cujos reconhecimentos estdo

relacionados com uma justificacdo étnica:

[...] Ao longo da histéria da humanidade, a etnia sempre foi uma fonte fundamental
de significado e reconhecimento. Trata-se de uma das estruturas mais primarias de
distingdo e reconhecimento social, como também de discriminacdo, me muitas
sociedades contemporaneas, [...] (CASTELLS, 1999, p.71).

Os exemplos praticos utilizados pelo autor abrem ainda mais caminho para um
movimento teodrico dotado de dados empiricos, que correspondem a uma critica das ideias que
propbe a identidade como algo apenas imposto pelo Estado: "Assim, constrdi-se o

nacionalismo a partir de acoes e reacGes sociais, tanto por parte das elites quanto das massas,
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conforme sustenta Hobsbawm, contrariando a ideia de Gallner” [...] (CASTELLS, 1999,
p.48). Nesse sentido, ressalta-se que Castells (1999) se posiciona diante do fendmeno da
identidade entendendo-a como um paradigma que precisa ser mais e melhor elaborado e,
portanto, propondo-a como algo que também exerce forca, numa relacdo de mao-dupla, para
com as instituicdes e o Estado: [...] "Assim, a experiéncia soviética desmente a teoria segunda
a qual o Estado é capaz de construir identidade nacional por si s6." (CASTELLS, 1999, p.56).
Mais que isso, ele situa ainda a importante relacao estratégica inerente ao proprio processo de
construcdo de uma identidade, onde grupos se posicionam no conjunto da sociedade
reivindicando o reconhecimento de uma identidade diferente e se colocando numa relacéo
com o contexto social amplo, dialogando com forgas internas e externas no campo do "jogo
das identidades™ [...] "Comunidades podem ser imaginadas, mas isso nao significa
necessariamente que serdo acolhidas pelo povo."” (CASTELLS, 1999, p.56). Estas suscitaces
criticas feitas pelo tedrico correspondem a uma andlise tedrica dada em fatos reais, que traz a
luz as relagBes conflituosas da identidade. Como instrumento principal da critica Castells
(1999) lanca méo das abordagens que indicam uma ampliacdo da teoria das identidades,
relacionando-a com a propria dinamica social e propondo-a como um construto ativo e,
portanto, passivel de investigacdes e observacdes ampliadast®. Na medida em que Castells
(1999) desenvolve os seus enfoques, fica notdria, apesar de ndo explicitamente enunciada, a
sua aproximacdo com a ideia de identidade como estratégia; como resultada da propria
relacdo dindmica do "jogo"; causa-efeito de um processo politico com o qual guarda intimas
relacBes. Assim, o anunciado por Denys Cuche (1999), e apontado por Santos (1994), aparece
também em Castells: [...] "mas o que realmente importa, tanto do ponto de vista préatico
quanto teorico é, como, a partir de qué, por que e para qué uma identidade é construida".
(CASTELLS, 1999, p.48).

A conclusao que temos das abordagens de Castells (1999) nos leva a concordancia da
ideia de que a identidade é construida e reconstruida numa relacéo estratégica, conforme ja
apontava Cuche (1999) e Santos (1994). Cabe, conforme esses eles mesmos nos indicam de
forma provocativa, perceber quais sdo as estratégias das identidades, quais sdo os resultados
internos e externos dessas estratégias e quais sao 0s seus desdobramentos no contexto politico

do "jogo das identidades em construcao”.

18Para uma maior visualizagdo da andlise tedrica de Castells em torno da sua relagdo com autores como
Anderson, Hobsbaw, Rubert e Deutsch, indico a prdpria obra The Power of Identity. Neste Trabalho de
Concluséo de Curso nos interessa, primordialmente, as ideias que Castells desenvolve em torno da identidade
como estratégia.
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1.2.6 Identidade Ficticia

O entendimento de Santos (1994) no concernente ao fendmeno da identidade compde
uma importante contribuicdo que nos auxilia na percep¢do deste fendmeno a partir de um
olhar critico, de uma analise dinamica. Ele considera que os problemas em torno das
identidades sdo oriundos das novas perspectivas presentes no conjunto das teorias sociais,
bem como nas proprias dindmicas sociais dos Ultimos tempos. Para ele, a temética tem
ganhado forca nos recentes periodos e a tendéncia comum € que ela cresca ainda mais
enquanto problema social. Santos (1994) acredita que a modernidade carrega em si mesma as
proprias indagagdes sobre as identidades, trazidas & tona na subjetividade dindmica dos

guestionamentos modernos:

Sabemos hoje que as identidades culturais ndo sdo rigidas nem, muito menos,
imutaveis. S&o resultados sempre transitérios e fugazes de processos de
identificacdo. Mesmo as identidades aparentemente mais sélidas, como a de mulher,
homem, pais africano, pais latino-americano ou pais europeu, escondem negociagoes
de sentido, jogos de polissemia, choques de temporalidades em constante processo
de transformac&o, responsaveis em Ultima instancia pela sucessdo de configuractes
hermenéuticas que de época para época dao corpo e vida a tais identidades.
Identidades sdo, pois, identificages em curso. (SANTOS, 1994, p.31).

A proposta de Santos (1994) também destaca a identidade como algo dinamico, o que
0 aproxima dos apontamentos de Cuche (1999) e das abordagens de Castells (1999). Dessa
forma, nele também esta presente o questionamento feito pelos outros pensadores: [...] "E,
pois, crucial conhecer quem pergunta pela identidade, em que condi¢des, contra quem, com
que propositos e com que resultados”. (SANTOS, 1993, p.32). O que diferencia a
contribuicdo de Santos (1994) e cabe a nossa énfase, € uma problematizacdo diferenciada que
concebe a identidade como um processo de complexidade muito mais ampla, se consideradas
as ideias presentes em Castells (1999) e em Cuche (1999). Se Santos (1994) entende que 0
fendmeno da identidade corresponde a uma relacdo de poder, de estratégia, ele também o

propde como uma questdo mais paradigmatica em relacao as forcas externas e internas:

A questdo da identidade é assim semi-ficticia e semi-necessaria. Para quem a
formula, apresenta-se sempre como uma ficgdo necessaria. Se a resposta € obtida, 0
seu éxito mede-se pela intensidade da consciéncia de que a questdo fora, desde o
inicio, uma necessidade ficticia. (SANTQS, 1994, p.32).

E esse "salto tedrico", caracteristico na abordagem de Santos (1994), que vai
possibilitar a visualizacdo de questdes intrigantes em torno do fenémeno da identidade. Ao
longo da sua contribuicdo a ideia de identidade ficticia vai se mostrando na relacéo
estabelecida historicamente entre quem pergunta e quem responde pela identidade. Nesse
sentido, alem de posicionar as forcas externas, onde destaca-se o Estado, Santos (1994)
desenvolve uma teoria que também da énfase diferenciada ao individuo/grupo/comunidade

que responde a essas forcas e, digamos: cria dinamicamente a identidade. Em sua anélise o
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pensador aponta como, historicamente, o processo de criagdo das identidades foi subvertido
em uma relacdo de imposicdo e dominacgdo fortemente eurocéntrical®. Nesse sentido, varias
identidades foram suplantadas por uma concepcdo ideoldgica de que a identidade valida é
aquela ligada, necessariamente, as imposicOes da identidade da chamada ‘“sociedade
civilizada”. Dai entdo a sua proposta de identidade ficticia. Ele chama atencdo ainda para a
"conversdo perversa das energias emancipatorias em energias regulatérias”, que se d& quando
a promiscuidade assume a frente do projeto da modernidade e sua relacdo com o
desenvolvimento capitalista, fendmeno notadamente evidente na segunda metade do século
XX. Nesse contexto, o Estado ganha for¢as descomunais no tocante a relacdo com a
sociedade, interferindo de maneira extremamente nociva nas relagdes da sociedade civil e,
portanto, nos processos de identidade. Por outro lado, as demandas de mercado também

exercem forca sobre esses processos, interferindo nas suas logicas:

[...] o outro ndo é um verdadeiro individuo porque o seu comportamento se desvia
abissalmente das normas da fé e do mercado. Tampouco é detentor de subjetividade
estatal, pois que ndo conhece a ideia do Estado nem a de lei e vive segundo formas
comunitarias, pejorativamente designadas por bandos, tribos, hordas, que ndo se
coadunam, nem com a subjetividade estatal, nem com a subjetividade individual. A
este proposito deve-se salientar que o discurso juridico é um suporte crucial da
linguagem abstrata que permite descontextualizar e consequentemente negar a
subjetividade do outro no mesmo processo em que a designa e a avalia a luz de
critérios pretensamente universais. (SANTOS, 1994, p.35).

Note-se na segunda parte da citacdo acima o destaque em torno da questdo juridica. Ha
ai um espaco reservado para o poder do Estado, que passa a dizer sobre a identidade do outro
com forca e aparato organizado. Cuche (1999) ja havia no convocado para uma reflexdo em
torno da identidade como um problema de Estado; Castells (1999) advertiu que o fenébmeno
da identidade estd necessariamente relacionado com o posicionamento estratégico ante as
forcas externas institucionais; Santos (1994) problematiza agora a presenca dessa forca
propondo uma complexidade do paradigma em torno do fendmeno identidade. Nessa proposta
de complexidade hd uma referéncia as resisténcias a imposicédo de forcgas internas que confere
a identidade como algo visto de fora. A resposta fundamental que foi dada a essas imposicdes,
corresponde ao que Santos (1994) denomina de contestacOes romanticas e "marxistas da
identidade":

14A andlise histdrica de Boaventura de Sousa Santos é riquissima, nédo cabendo aqui pormenoriza-la.



57

[...] Contra uma racionalidade descontextualizada e abstrata crescentemente
colonizada pelo instrumentalismo cientifico e pelo calculo econdémico, o0 romantismo
propde uma busca radical de identidade que implica uma nova relacdo com a
natureza e a revalorizacdo do irracional, do inconsciente, do mitico e do popular e o
reencontro com o outro da modernidade, o0 homem natural, primitivo, espontaneo,
dotado de formas proprias de organizacgdo social. Contra a parelha individuo-estado
e 0 juridicismo abstrato que a regula, o romantismo glorifica a subjetividade
individual pelo que ha nela de original, irregular, imprevisivel, excessivo, em suma,
pelo que ha nela de fuga a regulacéo estatal-legal.

[...] A recontextualizacdo da identidade proposta pelo marxismo contra o
individualismo e o estatismo abstratos € feita através do enfoque nas relagGes sociais
de producéo, no papel constitutivo destas, nas ideias e nas praticas dos individuos
concretos e nas relagGes assimétricas e diferenciadas destes com o Estado. Por esta
via, o conflito matricial da modernidade entre regulacdo e emancipacdo passa a ser
definido segundo as classes que o protagonizam: a burguesia do lado da regulagéo e
o operariado do lado da emancipacdo. (SANTOS, 1994, p.36).

Para aproximacdes com a nogdo de identidade ficticia, cabe apenas ressaltar a critica
feita por Santos (1994) as duas formas de resisténcias apresentadas: na primeira hd um
processo de utopizacdo em torno das identidades, onde a resposta é dada no sentido de um
éthos religioso, ratificando assim novas formas de um processo de ficcdo em torno da
identidade; na segunda, de acordo com Santos (1994), a subjetividade, caracteristica e
fundamental no processo de construcdo das identidades, sdo devoradas em um verdadeiro
processo antropofagico. Nesse sentido, o que antes era realizado pelo Estado passa a ser
desempenhado pela ideia de classe: um aprisionamento externo da identidade que deve
responder a nova forca aprisionadora a ela imposta.

Mas, poderiamos perguntar sobre por que lancar mdo das observacGes de Santos
(1994), j& que ha indicios de que Cuche (1999) e Castells (1999) também localizaram o0s
mesmos problemas apontados por ele. Afinal, ao apontar o objetivismo das identidades,
Cuche (1999) localiza uma prisdo em torno das concepcdes que posicionam o individuo e o
grupo em visdes que ligam o fendmeno da identidade a consanguinidade e a cultura. Por sua
vez, Castells (1999) nota que a ideia de imposicdo da identidade de nacdo socialista é o
préprio resultado da sua queda: ela ndo consegue sustentar-se, mesmo que a participacao das
identidades que a compde seja percebida como uma estratégia da identidade. Entretanto, a
teoria proposta por Santos (1994) traz um pouco mais de riqueza ao fendmeno da identidade.
Ele localiza criticamente a relacdo de construcdo das identidades de forma que se percebe,
mesmo que ndo facilmente, que elas podem caminhar em torno de uma ficgdo. Isso é feito,
principalmente, em um empreendimento tedrico que compreende a a¢do do Estado num corpo
juridico, o que ndo esta dito de maneira especifica nos outros tedricos. Ademais, a relacdo que
se faz com a nocao de imposicéo de identidade a partir da colonizagdo, numa contextualizacdo
historica, nos possibilita visualizar a proposta tedrica diferenciada de Santos (1994).

Finalmente, nota-se também que o tedrico oferece, ao seu modo, pontos de aproximagdo com
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Cuche (1999) e Castells (1999): critica o colonialismo e a modernidade. E mais, quando do
questionamento em comum com 0s outros dois, a aproximagdo também fica evidente: quem,
porqué, para qué e como, pergunta pela identidade? H& ainda em Santos (1994), uma
percepcdo bem mais completa e complexa do fenbmeno da identidade. O seu entendimento

sobre os paradigmas atuais possibilita uma abordagem atualizada do fenémeno:

A multiplicagdo e sobreposicdo dos vinculos de identificagio — a que hoje
assistimos — particulariza as relagdes e, com isso, faz proliferar os inimigos e, de
algum modo, trivializa-los, por mais cruel que seja a opressao por eles exercida.
Quanto mais incomunicéaveis forem as identidades, mais dificil serd concentrar as
resisténcias emancipatérias em projetos coerentes e globais. (SANTOS, 1994,
p.42,43).

Além de ver o problema das identidades como algo mais complexo, a andlise de

Santos (1994) pode ser percebida como critica a varios campos tedricos®®, bem como em
varias situacOes, desde as mais locais aquelas mais gerais. Pensar a identidade como um
processo de ficcdo é, a partir deste meio, problematizar desde as teorias que abordam o
fendmeno até as realidades sociais existentes. Também o contexto em que ganhou forca os
processos legalizados de identificagdo dou outro, pode ser visualizado a partir de outras
complexidades quando aproximamo-nos da teoria de Santos (1994). A identidade ficticia
proposta por ele se aproximada das realidades sociais existentes na atualidade, nos
possibilitando a resposta das contestacdes feitas pelos trés tedricos citados até aqui. A titulo
de analise, somente a aproximacao de realidades especificas pode nos auxiliar a responder os

questionamentos das identidades e a visualizag¢do dos seus fendmenos e paradigma.

15A abordagem de Boaventura de Sousa Santos problematiza campos da teoria social que vao desde Durkheim
até Max Weber.
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Capitulo 2.
AS ONZE NEGRAS E A BUSCA PELA IDENTIDADE

Neste capitulo, apresentaremos a Comunidade Quilombola Onze Negras e a sua luta
por reconhecimento e busca pela identidade, a partir de trés pontos. Inicialmente, exibiremos
um breve historico da comunidade, discorrendo sobre as realidades historicas que a constitui e
percebendo como se deu a sua relagdo com o reconhecimento e a identidade quilombola; num
segundo momento, problematizaremos o processo de reconhecimento do grupo nos
aproximando com o0s subsidios tedricos de Arruti (2006) e da chamada "legislacédo
quilombola” e; finalmente, tentaremos responder, considerando as ponderagdes de Honneth
(2003) sobre a teoria do reconhecimento e a critica desenvolvida por Fraser (1997), a seguinte
questdo: a Comunidade Quilombola Onze Negras €é passivel de redistribuicdo ou

reconhecimento?
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2.1 Breve historico da comunidade

Ao propor a apresentacdo de um histdrico da Comunidade Quilombola Onze Negras,
bem como de qualquer outra comunidade quilombola, é necessario levar sempre em conta as
escolhas dos métodos e teorias dos quais serd lancada méo para que se realize tal exposicéo.
Nesse sentido, deve-se, sobre tudo, analisar essas escolhas como parte do conjunto de atitudes
cientificas que determinam um posicionamento tomado pelo pesquisador e que precisa ser
objeto de uma zelosa reflexdo. Portanto, é a partir das escolhas que nos posicionamos
enquanto cientistas — e seres humanos — diante das possibilidades fenomenoldgicas que estdo
dadas no campo das oportunidades cientificas e sociais de uma anélise cientifica.

Apontadas as questfes iniciais intuimos, naturalmente, que quando tratamos de um
histérico de uma comunidade quilombola sempre lidamos, fundamentalmente, com duas
possibilidades de escolhas: 1) ou repete-se uma (es)historia ja contada e recontada e; 2) ou
permite-se a uma "construcdo historica diferenciada”'. Para cada um destes caminhos estéo
dadas implicac6es que, por sua vez, operardo diretamente na atividade cientifica e na relacéo
do pesquisador com 0s sujeitos da pesquisa. Em suma, é sempre uma decisdo do pesquisador
"repetir” ou "permitir". Com efeito, e considerando a relacdo que procuramos estabelecer com
0s sujeitos do estudo de caso etnografico aqui proposto, apoiaremos a nossa sugestdo de
historico da Comunidade Quilombola Onze Negras em uma obra que é resultada das proprias
reminiscéncias daquela comunidade!’. Com isso, consideramos nos localizar na segunda
possibilidade dentre as escolhas apontadas, abrindo-se a outra relacdo com a Comunidade
Quilombola Onze Negras. Ainda para nos auxiliar na edificacdo desse histdrico, também
dialogaremos com a dissertacdo denominada: "Que Tal a Gente dar o Nome de Onze Negras?:
O papel das narrativas na inser¢do politica e cultural da Comunidade Quilombola Onze
Negras", de autoria de Beatriz Hochmann Béhar'®. De tal modo, procuraremos dialogar a
construcdo do histérico da Comunidade Quilombola Onze Negras com duas importantes

perspectivas tedricas: a primeira resultada do esforco da comunidade e da sua relagdo com o

%0 que aqui chamamos de "construgdo histdrica diferenciada”, pode ser entendido como a relagdo que o
pesquisador estabelece com os sujeitos da pesquisa, bem como o estar aberto para possibilitar a sua participagéo,
no grau permitido, da andlise cientifica.

0 livro denominado: "Onze Negras: Comunidade quilombola” (Cabo de Santo Agostinho, PE: 2007) é
resultado da prépria luta por reconhecimento que foi e é protagonizada pela Comunidade Quilombola Onze
Negras; 0 volume serviu e serve, inclusive, como forte instrumento de afirmacdo da identidade dos quilombolas
daquela comunidade. Nele estdo presentes apontamentos das reminiscéncias que contribuiram e contribuem para
a construgdo da sua identidade. Por isso mesmo, para estabelecermos um historico sobre a comunidade em
guestdo, optamos por nos apoiar nesta obra. A nossa escolha se da, sobretudo, quando consideramos a
necessidade da participacdo efetiva da Comunidade Quilombola Onze Negras na construgdo das (es)histérias que
falam sobre ela.

18A dissertacdo foi apresentada no ano de 2015, ao Programa de Pds-Graduagdo em Histéria, da Universidade
Federal Fluminense, como requisito para a obtencéo do grau de Mestre em Historia.
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"contar sua propria (es)historia” e; a segunda advinda do modo como o pesquisador vé a
construcdo cientifica das histdrias de uma comunidade quilombola. Dito isto, seguimos agora,
com bons indicativos tedricos, para 0 nosso historico®.

Nas duas contribuicdes tedricas que nos apoiamos para propor este historico,
observamos a origem da Comunidade Quilombola Onze Negras ja num contexto de certo grau
de luta e resisténcia em torno da questdo quilombola. A comunidade é derivada dos filhos e
filhas, netos e netas de ex-escravos que, por sua vez, foram utilizados como méo-de-obra da

usina canavieira da cidade do Cabo de Santo Agostinho:

O inicio da formagdo da Comunidade Onze Negras remonta ao ano de 1940, quando
algumas familias migraram da capital e do interior do Estado de Pernambuco para o
Cabo de Santo Agostinho com o intuito de trabalhar nas terras da Usina Santo
Inécio. A época a regido era utilizada para o cultivo de cana-de-agtcar, necessitando
de méo-de-obra para plantio, irrigacdo e corte de cana. Os imigrantes nédo
trabalhavam apenas no campo, alguns realizavam trabalhos domésticos na casa do
dono da usina, sendo essas as condi¢es para que as familias fixassem moradia na
regido. (ONZE NEGRAS, 2007, p.19).

[...] A origem da comunidade remonta a vocacéo histdrica de Pernambuco para o
cultivo da cana de acUcar [...] na década de 40, algumas familias migraram para a
regido com o intuito de trabalhar [...] no Engenho Trapiche. [...] e "com o passar dos
anos, as familias que residiam na regido se casaram entre si, originado trés grandes
familias" que descendiam de ex escravos da regido. (BEHAR, 2015, p. 7, 8)

No curso em gue se dava o enfraquecimento da economia ligada a cana-de-aclcar a
comunidade passou a crescer. E as inter-relacdes que se deram no grupo das familias que a
originou foram se ampliando. Essas familias estabeleceram vinculos mais homogéneos donde
se fortaleceram o sentido de solidariedade grupal e os lacos de parentesco, caracteristicas
fundamentais para o surgimento de comunidades. Inicialmente, o espaco ocupado pela
comunidade correspondia a regido onde estava localizado o antigo Engenho Trapiche. As
terras daquele engenho, por serem publicas, eram utilizadas indevidamente pela Usina Santo
Indcio. Até hoje, ainda pode-se ver na regido proxima a Comunidade Onze Negras, as ruinas
do antigo engenho e da antiga Igreja Catolica de Sao Francisco Xavier, que remonta ao século
XVII%. Mas, as primeiras familias que agiram no fortalecimento do sentido de solidariedade
grupal se viram obrigadas a deixarem as terras que ocupavam. Isso se deu, principalmente,
pelas transformacdes impostas pela economia que interferiram diretamente na producédo

canavieira e agucareira:

A proposta de “breve historico” corresponde & uma exposigdo de parte da realidade historica na qual a
Comunidade Quilombola Onze Negras estd envolvida. Sugerimos a leitura do ponto 3.2 (O campo), situado no
proximo capitulo, a fim de ampliar um entendimento mais completo sobre o grupo, o que auxiliard& numa
descricdo mais ampla da comunidade.

Fotos 3 e 4 (proximas se¢des)
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[...] com a instalagdo do complexo industrial e o desenvolvimento econémico do
Cabo do Santo Agostinho, no final da década de 60, foi necessaria a abertura de
rodovias federais que ligaria o municipio a capital. Isso obrigou as familias a
desocuparem as terras [...]. Nesse processo de desocupacdo, os moradores receberam
uma indenizacdo do Governo do Estado que poderia ser realizada através do
pagamento em dinheiro [...]. Foi desse modo que a comunidade quilombola do Cabo
de Santo Agostinho comprou suas terras [...]. (ONZE NEGRAS, 2007, p.21).

Com a indenizacdo recebida para desocuparem as terras do antigo Engenho Trapiche
as familias adquiriram lotes de terra nas proximidades?'. Entretanto, essas parcelas de terra
eram mais apartadas do foco do novo desenvolvimento econdmico da regido. Isso pode ter
agido de forma a os afastar do acesso aos direitos fundamentais basicos, deixando-os isolados
da realidade vivida por aqueles que ocupavam a &rea mais central do municipio do Cabo de
Santo Agostinho. Com efeito, pode-se sugerir que esse afastamento também tenha servido
como importante fator de desmobilizacédo da reivindicacdo por direitos basicos e necessarios,

agindo ainda de forma a rebaixar a autoestima do grupo, afinal:

[...] Apesar de estar ciente de seu passado, 0 grupo ndo se sentia merecedor de
quaisquer direitos ligados a opresséo sofrida por seus bisavés e preferia ignorar suas
raizes para evitar situacGes de discriminacdo, que marcaram a infancia e juventude
[...] e pelo medo que, chamando a atencéo para si, pudessem perder o direito a suas
terras, mesmo de posse dos contratos de aquisi¢do. (BEHAR, 2015, p.7, 8).

Vale salientar que antes de se chamar Comunidade Quilombola Onze Negras o grupo
conheceu varias nominacdes. Nesse sentido, é importante notar que cada uma das alcunhas
que foram dadas a comunidade ndo corresponde simplesmente a um efeito de denominacéo.
Mais que isso, elas evidenciam importantes pedacos da sua historia, donde pode-se perceber
uma complexa realidade de resisténcia e luta histdrica. Esses "processos historicos de
nominacgdes” correspondem ainda aos simbolos que, até hoje, estdo vivos no construto
imaginério e social daquela comunidade e, se analisados por si s6, j& podem oferecer um
importante campo de ricas reminiscéncias do grupo, conforme notamos a seguir.

A denominacdo "Burrama™ conecta a comunidade com estorias contadas pelos mais
antigos moradores. Essas historias relatam que o termo surgiu de um incidente ocorrido com
uma burra, num periodo onde ainda se cultivava cana-de-acucar na comunidade e os animais
eram utilizados como ferramenta necessaria para o incremento da pequena producéo: "[...]
durante o trabalho, o animal ndo resistiu ao peso e tombou. Ao cair, perfurou a barriga [...]
assustada, a crianca gritava: a burrama morreu, a burrama morreu. Dai a origem do termo
[..]". (ONZE NEGRAS, 2007, p. 24); o nome "Pista Preta" que designa, até hoje, o micro-
Onibus de transporte pablico coletivo que atende aquela comunidade, também nos leva a um

momento de organizacgdo espacial que foi provocado pelo alargamento da industrializacdo

210s lotes n° 5, 6 e 7 correspondem, unidos, as terras onde estd presente a Comunidade Quilombola Onze
Negras.
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inicial que expulsou a comunidade das terras do antigo Engenho Trapiche: "[...] Esse nome
foi usado devido ao piche, produto quimico muito utilizado nas estradas e rodagens da
localidade [...]". (ONZE NEGRAS, 2007, p. 24) e; por fim, temos um termo que nos liga a
denominacdo atual da comunidade, e que pode evidenciar a etapa mais proxima da sua
organizacao recente e da conquista do reconhecimento legal: "[...] Somente em 1999, ano de
fundacdo da Associacdo dos Moradores [...] foi que a comunidade passou a ser chamada de
Onze Negras. [...] homenagem prestada ao time de futebol Onze Negros”. (ONZE NEGRAS,
2007, p. 24). Um destaque necessario deve ser dado ao time de futebol da comunidade
denominado "Onze Negros". E em torno desse time que podemos sugerir o desenvolvimento
mais forte da ideia de um desrespeito. E € dai onde indicamos a formac&o e o fortalecimento
da identidade da comunidade, pois: "[...] Alguns jogadores mais antigos comentam que foram
vitimas de preconceito e discriminacdo por serem negros. Recebiam apelidos quase sempre
menosprezando a sua raga/etnia e origem.” (ONZE NEGRAS, 2007, p. 25).

Ao longo do tempo, a identidade do grupo se fortaleceu e, em 2005, a partir de uma
aproximacdo com o Movimento Negro e com outros grupos quilombolas, a comunidade se
viu como parte de um continuo processo de repressdo vivido pelos seus antepassados, onde a
resisténcia historica significaria uma luta em torno da sobrevivéncia de um modo de vida. Um
modo de vida diferenciado e, mesmo que inconscientemente, eivado de particularidades
historicas. Dessa forma, lideres que fundaram a associacdo de moradores da comunidade
passaram a enxergar no reconhecimento um instrumento para exigéncia dos direitos que Ihes
foram negados historicamente. A aproximacdo com as liderancas do Movimento Negro e com
outras comunidades quilombolas, fez despertar 0s juizos sobre as possibilidades que poderiam
se abrir com o reconhecimento legal. De tal modo, as liderangas comunitarias se mobilizaram
para buscar a efetivacdo da vontade que significou toda a sua histéria de luta: o
reconhecimento de suas especificidades como Comunidade Quilombola. Nesse sentido, contar
a (es)historia dessas especificidades passou a ser o significado da efetivacdo, agora
consciente, da propria luta por reconhecimento da comunidade.

Em 2005, ap6s um longo periodo de organizacdo em torno da efetivacdo do
reconhecimento legal, a comunidade foi reconhecida como quilombola pela FCP, a luz do
Decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003, em seu Artigo 2 que, no conjunto da chamada
"legislagdo quilombola”, amplia as possibilidades do reconhecimento permitindo um
protagonismo maior das comunidades quilombolas, ao considerar como parte valida do
processo de reconhecimento, o chamado "auto-reconhecimento”. Assim, além do

reconhecimento social, onde: "[...] Contar a sua histéria foi a forma encontrada pela
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comunidade para ser vista e fazer valer sua voz, para entdo transforma-la em ferramenta
legitimadora nas disputas materiais e simbolicas que pleiteavam.” (BEHAR, 2015, p. 9, 10), a
Comunidade Quilombola Onze Negras ascendeu a um novo patamar, acessando alguns
direitos negligenciados historicamente e que passaram a ser garantidos pelo reconhecimento

legal:

[...] Apds o reconhecimento pela Fundacéo Palmares, em 2007, as Onze Negras se
informaram sobre seus direitos e aprenderam a reivindicar suas demandas de
maneira formal [...] Através deste caminho, conseguiram a instalagdo de
transformadores e reldgios de medigdo do consumo de energia elétrica, construcdo
de uma creche municipal e reconhecimento pelo MEC, da escola existente dentro da
comunidade, entre outras conquistas [...]. (BEHAR, 2015, p.9).

Observamos, portanto, que o historico da Comunidade Quilombola Onze Negras é
resultado de um rico e real conjunto de lutas por reconhecimento e sua historia se confunde,
guardadas as devidas especificidades, com as narrativas de muitas outras comunidades

quilombolas brasileiras.
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2.2 O processo (legal) de reconhecimento.

Tratamos agora do processo de reconhecimento de comunidades quilombolas que,
conforme a nossa proposta de enfoque tedrico, pode ser problematizado, primeiramente, a
partir de um detalhamento das mudancas histéricas, bem como da efetivacdo e regulacdo da
chamada "legislacdo quilombola™?, tomando como principio um exame do grau de
judicializacdo ou formalizacdo do reconhecimento desses grupos. Num segundo plano, o
processo de reconhecimento também pode ser analisado como algo que se realiza para além
dos limites da formalidade, estando subscrito na dindmica dos conflitos inerentes ao caminho
que as comunidades quilombolas trilham na luta por reconhecimento. N&o obstante, é
necessario notar que essa divisdo se processa apenas no nivel tedrico aqui proposto,
correspondendo ainda a uma tentativa de melhoramento da abordagem e do entendimento
sobre o fenbmeno do reconhecimento. Deste modo, para um exame tedrico que discuta o
"reconhecimento legal”, cabe uma apresentacdo das leis que tratam do reconhecimento,
observando como elas se modificaram ao longo dos anos e como se materializam. Ja para o
"reconhecimento social”, cabe uma percepcao teérica dindmica que rompa os limites da
abordagem legal, entendendo a relacdo das comunidades quilombolas com a sociedade e
consigo mesmas. Relagdo que se efetiva numa continua luta por reconhecimento. Em outras
palavras, este Ultimo versa de atos tedricos que visam a "antropologizacdo" e a
"sociologizacao" do reconhecimento a partir do estudo de caso etnografico aqui proposto.

Em se referindo ao reconhecimento de comunidades quilombolas, é no Artigo 68 da
CF de 1988, na parte da carta magna conhecida como os "atos transitérios constitucionais”,
que fica registrado o primeiro agente de ato juridico de reconhecimento daqueles grupos. No
texto nota-se a busca pela garantia do direito a terra aos remanescentes das comunidades dos
quilombos: "Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos.” (BRASIL, 1988). Junto a outros dois artigos da CF de 1988 (215 e 216), o
Artigo 68 define as orientagdes iniciais para 0 reconhecimento das "comunidades
remanescentes de quilombos”, abrindo caminho para o enfretamento de um problema
histérico e tdo delatado e reivindicado pela incansavel luta por reconhecimento dos

quilombolas:

22Entende-se por "legislacdo quilombola" as principais leis e regulamentacdes juridicas que tratam, dentre outros
assuntos referentes as comunidades quilombolas no Brasil, do processo de reconhecimento legal.
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O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes
da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacdo e a difusdo das
manifestacGes culturais. (BRASIL, 1988).

Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a
acdo, a memoaria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais
se incluem [...] (BRASIL, 1988).

Se analisado os fatos apontados sob uma perspectiva ampla do reconhecimento,
podemos sugerir que, em 1988, ha uma importante sinalizacgdo no concernente ao
estabelecimento dos meios para uma relacdo formal de respeito as particularidades dos
quilombolas, sobre tudo, quando se considera a reivindicacao historica concretizada por essa
parcela especifica da sociedade. Porém, se percebido no conjunto da "legislacdo quilombola™
evidencia-se que esta sinalizacdo inicial de reconhecimento: o direito a terra, atende, mesmo
juridicamente, apenas a um aspecto da realidade e reivindicacdo historica dos quilombolas.
Enfim, apesar de ser necessaria a contemplacdo deste direito, outros aspectos do
reconhecimento ndo sdo garantidos na regulamentacéo do Artigo 68 e seus complementares.

Ja em 2003, diante de uma conjuntura diferenciada daquela de 1988, onde existia uma
maior participacdo no debate publico por parte daqueles que reivindicavam os direitos
vinculados ao reconhecimento dos quilombolas, além de melhores acessos procedentes da luta
historica, o Decreto n° 4887 regulamentou os procedimentos para identificagdo e
reconhecimento das comunidades quilombolas, aumentando as suas possibilidades e

ressignificando o Artigo 68:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste
Decreto, o0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribui¢do, com
trajetéria histdrica propria, dotados de relagBes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica
sofrida. (BRASIL, 2003).

Além de ampliar o leque da regulamentacdo do reconhecimento, agindo diretamente
sob o germinal Artigo 68, o Decreto 4887 possibilitou novos olhares sobre as comunidades
quilombolas. Agora, a relacdo juridica se abria para a inclusdo mais dialdgica, concebendo
importantes etapas para uma regulagdo diferenciada do reconhecimento. Isso se dava
principalmente com a acep¢do dos termos: "auto-atribuicdo", "trajetdria histérica propria",
"relacBes territoriais especificas”, "presuncdo de ancestralidade negra" e "resisténcia a
opressao historica". Na pratica, significava novas possibilidades para um reconhecimento que
passara a se processar de acordo com a realidade de cada comunidade, ainda que num grau de
generalizacao provocado pela relacdo institucional.

Outra caracteristica da ampliagdo das possibilidades de reconhecimento promovida

pelo Decreto 4887, foi a incluséo de novos atores institucionais na relagdo formal. Enfim, para
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se reconhecer uma comunidade como quilombola, diferente do determinado no Artigo 68 que
apresentava apenas a FCP e o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria —
INCRA, o Decreto 4887 passou a considerar instituicdes como: o Instituto do Patriménio
Historico e Artistico Nacional — IPHAN; o Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos
Recursos Naturais Renovaveis — IBAMA e a Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢éo da
Igualdade Racial — SEPPIR, novos atores institucionais necessarios para validagdo e
regulacdo do reconhecimento. E necessario expor ainda que, no ano de 2004, o Decreto n°
5051 promulgou a Convencdo n° 169, da Organizacdo Internacional do Trabalho - OIT,
adotada em Genebra, em 27 de junho de 1989, que trata sobre os direitos dos "Povos
Indigenas e Tribais". Na pratica, a convencdo também amplia as perspectivas do
reconhecimento, agregando-se ao desenvolvimento da legislacdo quilombola e ampliando a
relacdo formal estabelecida em prol do reconhecimento.

Entendidos todos os aspectos formais e regulagcdes do reconhecimento, conforme
acima indicados, vemos que, ao longo do tempo, executou-se um aprimoramento da
regulamentacdo do reconhecimento de comunidades quilombolas no Brasil. Com efeito,
podemos resumir o processo de reconhecimento, apos 20032, em trés estagios: fase 1: a
comunidade quilombola se auto-reconhece; fase 2: o grupo reivindica o reconhecimento
formal junto ao Estado e; fase 3: o Estado responde a solicitacdo confirmando (ou ndo) o
reconhecimento da comunidade reivindicadora. Mas, como isso se processa? A etapa 1 (de
auto-reconhecimento): é aquela em que hd um certo grau de conscientizacdo do "eu
generalizado". Nela, espera-se que a comunidade "se enxergue" como diferenciada no
conjunto da sociedade. A partir de entdo, ela podera exigir que seja considerada uma situacéo
de negligéncia historica, onde a realidade de ndo-reconhecimento, que a envolve, oferece
riscos; na etapa 2 (de reivindicacdo do reconhecimento): a comunidade, consciente da sua
identidade distinta, reclama ao Estado o reconhecimento das suas diferencas. Aqui a relacédo
atinge um grau de formalizacdo e espera-se que o Estado legitime, dados os tramites
processuais, aquela identidade particular e; na etapa 3 (da resposta do Estado): a comunidade
ja se encontra auto-reconhecida e depende agora do regulador que dira se, juntados 0s
elementos das etapas anteriores, ha credencial legal para o reconhecimento da especificidade
do grupo. Assim, para efeitos praticos: na etapa 1, a comunidade se reine em assembleia e

formaliza o desejo de ser reconhecida como quilombola; na etapa 2, solicita-se a FCP a

Z3Antes de 2003, dada a inexisténcia do o Decreto 4887, para uma comunidade requerer o reconhecimento como
quilombola impetrava-se uma acgdo na justica, a luz das garantias do Artigo 68 da CF de 1988 e os seus textos
juridicos complementares, entdo existentes.
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certificacdo de comunidade quilombola, como resultado da conscientizacdo provocada pela
etapa 1 e, com a certificacdo em méaos, a comunidade pleiteia 0 acesso as garantias de direitos
especificos junto ao Estado e; na etapa 3, a formalizacdo do acesso aos direitos especificos é
atendida a partir do reconhecimento do regulador: o Estado.

Realizada a abordagem teorica do reconhecimento, na sua relacdo formal/institucional,
cabe concretizar o que foi chamado de "sociologizacdo" e "antropologizacdo” do processo
(legal) de reconhecimento. De tal modo, é necessario entender como o reconhecimento se
realiza na sua inerente e continua luta, o aproximando da critica feita por Honneth (2003).
Afinal, na sua analise estdo sugeridos os apontamentos que criticam a concepgdo puramente
formal do reconhecimento. Em suma, apenas indicar o caminho legal do reconhecimento
seria, de certa forma, repetir o limite presente no Hegel que abriu méo das suas ideias de
juventude que, por sua vez, serviram a dinamizacdo do reconhecimento, ndo o superando no
Estado e a relacdo formal. Mas, para "sociologizar" e "antropologizar" verdadeiramente, é
necessaria ainda outra aproximacao: sdo as percepcOes teodricas de Arruti (2006) que podem
nos levar a uma analise, para além do formal, do processo de reconhecimento de comunidades
quilombolas. E nesse sentido, que Arruti (2006) aponta a realidade que envolve, por exemplo,

a aprovagéo do Artigo 68, em 1988:

O ano de 1988 [...] foi marcado por um boom revisionista sobre a historia da
escravidao e de sua abolicdo no Brasil, trazendo as relacGes raciais e as condicoes
sociais do negro brasileiro para a pauta dos debates publicos como nunca antes havia
acontecido. Foi nesse contexto que o artigo que atribui direitos territoriais a
"comunidades remanescentes de quilombos” foi inserido sem maiores discussfes na
Carta Constituinte [...]. (ARRUT]I, 2006, p.28).

Observa-se a atencdo de Arruti (2006), quando da declaracdo: "sem maiores
discussbes"”, evidenciando-se que ndo houve participacdo concreta dos atores sociais passiveis
de reconhecimento nas disputas sobre a afirmacdo das suas identidades. Ademais, ja se
confirma também aquilo percebido e exposto mais acima: o reconhecimento de comunidades
quilombolas, a luz do Artigo 68, ndo possibilitou a efetivacdo de um ato de reconhecimento
respeitoso. Apesar disso, a luta por reconhecimento continuou agindo como fator motivador
das novas problematizacbes. Assim, o Artigo 68 serviu como divisor da relagdo do

reconhecimento, "despertando” uma consciéncia quilombola:

Uma mobilizag8o cada vez mais ampla pela "busca de direitos”, com base no "artigo
68" iniciou um largo processo de recuperacdo e reenquadramento de memérias até
entdo recalcadas, e a revelacdo de lacos historicos entre comunidades
contemporaneas e grupos de escravos que, de diferentes formas e em diferentes
momentos, teriam conseguido impor sua liberdade a ordem escravista; um fendmeno
que se observava com mais intensidade entre os estados do Nordeste [...]. (ARRUTI,
2006, p.28).
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Com efeito, a consciéncia sobre uma identidade historicamente mitigada vai se revelar
num processo de reconhecimento, onde sequer havia uma nogdo dos contornos da identidade
que se iria reconhecer, bem como da sua realidade dinamica e atual. Isso provocou, na origem
do reconhecimento, uma formalizacédo prejudicial ou uma imposicdo de politizacdo sobre a

identidade do "outro".

Apesar de ser, em sua literalidade, um ato de reconhecimento juridico, o "artigo 68"
é, simultanea e prioritariamente, um ato de criagdo social [...] A questdo fundamental
que nos orienta [...] € como o quilombo historico foi metaforizado para ganhar
funcGes politicas no presente e como tal conversao simbdlica teve como principal
produto e instrumento uma construcdo juridica. (ARRUT], 2006, p. 66, 67).

A partir de agora, o ponto primordial reside na resposta ao seguinte questionamento: O
Artigo 68 visava a garantia do direito a terra, a0 mesmo tempo em que forcava a criacdo
politica da identidade "quilombola"? Certamente, a reposta a essa questdo estd no
entendimento sobre as possibilidades da efetivacdo de uma luta por reconhecimento, dada na
dindmica da construcdo real das identidades. Ou seja: é necessario perceber em que nivel o
reconhecimento é resultado da imposi¢do de uma identidade, conforme abordamos no ponto
dedicado ao conceito de identidade com as ideias de Identidade Estratégica e ldentidade
Ficticia. Todavia, quando se esta em discussdo o processo de reconhecimento per si, essas
problematicas ja ndo mais aparecem em destaque. A ideia é aquela de que o préprio
entendimento dos contornos do processo de reconhecimento, nos leva a admitir que ele se
realize numa logica de dominacéo. Essa verificacdo fortalece ainda mais a ideia de um
reconhecimento mediado pelo Estado. O que ndo significa dizer, conforme ja
compreendemos, que o reconhecimento encerra a luta e a busca pela identidade. Pois, com o

reconhecimento em processo se abrem as suas inerentes possibilidades:

Chamamos de processo de reconhecimento o movimento de passagem do
desconhecimento a constatacdo publica de uma situacdo de desrespeito que atinge
uma determinada coletividade, do que decorre a admisséo de tal coletividade como
sujeito na esfera publica e de tal desrespeito como algo que deve ser sanado ou
reparado. (ARRUTI, 2006, p. 125).

S80 essas novas possibilidades que direcionam o reconhecimento para uma nova
realidade no contexto da luta por reconhecimento de comunidades quilombolas. A partir
delas, o entendimento sobre o reconhecimento passa a ser mais dinamico e, com as alteracoes

ocorridas em 2003, ele passa a oferecer novos contornos para a luta:
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[...] De um lado, ha o reconhecimento de que o desrespeito historico produzido pela
escraviddo e pela excluséo sistematica dos servigos e recursos disponibilizados pelo
Estado Nacional deve levar a uma politica de acesso diferenciado a tais recursos
hoje, como forma de corrigir tal desrespeito historico. [...]

De outro lado, ha uma segunda modalidade de reconhecimento, que corresponde ao
reconhecimento ndo s6 da exclusdo sistematicamente imposta pela fracdo
politicamente dominante as demais parcelas da sociedade nacional, mas
especificamente ao reconhecimento das formas prdprias e distintas de organizacao
social e cultural destas outras parcelas da sociedade nacional, que hoje tendem a ser
designados também de forma particular. [...] (ARRUTI, 2009, p. 83).

Finalizando a nossa abordagem sobre o processo (legal) de reconhecimento chegamos,
mais uma vez, a constatacdo inicial apontada na teoria do reconhecimento, quando das
contribuicdes de Honneth (2003): o reconhecimento se realiza no plano de uma eticidade,
dialogando, num dado momento, com as possibilidades e imposi¢cdes de institucionalizacao
do "eu generalizado". Quem efetiva e medeia essas possibilidades e imposi¢des é o regulador,
o0 Estado, que interfere decisivamente na luta por reconhecimento das identidades. A nossa
aproximacdo com Arruti (2006; 2009) significa uma tentativa de romper os limites de analise
do processo (legal) de reconhecimento, entendendo sua luta como algo que se processa para
além do plano formal, como algo que precisa ser pormenorizado com uma abordagem
socioldgica e antropoldgica. Porém, para uma percep¢ado sobre a luta por reconhecimento que
consiga dialogar com essas importantes frentes teoricas, € necessario realizar a acdo
primordial da antropologia: a pesquisa sobre cada situacdo, sobre cada luta por
reconhecimento que se processa em cada comunidade. Em suma, o proprio estudo de caso
etnogréfico. Partindo desses pressupostos analisaremos, no proximo ponto, o caso especifico
da Comunidade Quilombola Onze Negras, tentando responder, inicialmente, se ela é passivel

de reconhecimento ou redistribuicao.
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2.3. Um caso de redistribui¢do ou reconhecimento?

Diante da exposicdo do breve historico da Comunidade Quilombola Onze Negras e
subsidiados pelas abordagens teoricas de Honneth (2003) e Fraser (1997), cabe agora
examinar se estamos defrontados com uma conjuntura passivel de reconhecimento ou
redistribuicdo. Entretanto, para obtermos a resposta a essa demanda é necessario, além de
compreender as questfes historicas, perceber a realidade na qual a comunidade esta
envolvida, bem como retomar, mesmo que rapidamente, os pontos fundamentais que cada um
desses teoricos indicou nas suas contribuicbes para a teoria do reconhecimento e que aqui
servem a anélise da realidade da comunidade em questdo. Nesse sentido, iniciaremos a réplica
com as ideias em torno do reconhecimento, conforme problematizado por Honneth (2003),
aproximando-o a realidade da Comunidade Quilombola Onze Negras; em sequéncia, com 0s
indicativos do conceito de redistribuicdo proposto por Fraser (1997), analisaremos aquela
realidade num sentido critico do reconhecimento e seus limites; Finalizando, teremos uma
proposta de resposta trazendo a tona as possibilidades do dilema redistribuir-reconhecer que
estaria posto para a situagdo em quest&o.

Como vimos, Honneth (2003) considera o reconhecimento peca fundamental para a
significacdo e evolucdo de toda a relacdo social. Somente diante das possibilidades do
reconhecimento pode-se pensar na construcdo de uma identidade mediada no complexo
conjunto da incluséo social, que se realiza no ato de ser reconhecido, nos sentidos de um "eu
generalizado" que, por seu turno, se efetiva em certo grau de judicializacdo das relagdes. Em
suma, a luta por reconhecimento € a motivacdo dos conflitos sociais e das disputas dos modos
de vida. Com efeito, as etapas do reconhecimento séo a concretizagcdo dessa luta, que se
principia na individualidade e alcanga a coletividade. Por outro lado, as formas de n&o-
reconhecimento correspondem ao equivalente contrario das etapas do reconhecimento e
podem agir na degradacdo da identidade do outro e do seu modo de vida, blogueando a sua
participacdo efetiva, tanto na luta por reconhecimento, como na construcdo da eticidade.

Ora, entendemos que a realidade histérica na qual a Comunidade Quilombola Onze
Negras esta envolvida € aquela onde toda sorte de riscos de um ndo-reconhecimento
permanece presente. Vale indicar que a comunidade foi vitima do preconceito e da segregacédo
historica, tanto diretamente: na depreciacdo direta da identidade sofrida pelos atuais membros
do grupo, bem como na dificuldade de acesso a direitos béasicos e fundamentais; como
indiretamente: na materializacdo do sofrimento vivido pelos seus antepassados. Assim sendo,
podemos proferir, com toda certeza, que se consolidou na realidade da comunidade as formas

de ndo-reconhecimento propagadas por Honneth (2003): "maus-tratos”, “rebaixamento do
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auto-respeito moral” e "referéncia negativa aos valores sociais de individuos do grupo". Em
suma, a comunidade em questdo esteve muito proxima dos concomitantes efeitos causados
pelas formas de rebaixamento: "morte psiquica”, "morte social” e "vexa¢do". Por outro lado,
ja sabemos do envolvimento da comunidade com a histérica luta por reconhecimento dos
quilombolas, da sua aproximagado com liderangas do Movimento Negro e da sua relagdo com
outras comunidades quilombolas. Nesse sentido, podemos sugerir que na realidade do grupo
estd presente a relagdo com o "outro generalizado”, bem como com construcéo da eticidade,
importantes questdes apontadas por Honneth (2003) que caracterizam uma conjuntura de
reconhecimento. A outra observacdo importante que nos leva a admitir um caso passivel de
reconhecimento é o presente contexto de institucionalizacdo da identidade, onde o grupo
atinge certo grau de formalizacdo da luta, ao se aproximar do Estado a partir da solicitacéo de
reconhecimento formal junto a FCP, no intuito de serem distinguidos como Comunidade
Quilombola diante de toda a sociedade. A partir desses contornos, devemos admitir o
reconhecimento da Comunidade Quilombola Onze Negras como algo complacente e
imperativo, para que se afirme um modo de vida diferenciado e uma identidade especial que
galgou espaco ao longo de uma historia de reminiscéncias e lutas, enfrentando toda uma
realidade de rebaixamento e desrespeito a fim de ser reconhecida.

Entretanto, se a comunidade em questdo o reconhecimento se torna imperativo, isso
ndo se d& de forma diferente quando tratamos da redistribuicdo. Vejamos: Fraser (1997)
entende que o limite do reconhecimento esta no risco de se desconsiderar a necessidade de
certa "reposicao” de direitos historicamente negados aos grupos especificos. Ou seja, apenas
reconhecer ndo significa garantir os acessos necessarios para que se efetive a construcdo de
uma identidade ou de um modo de vida caracteristico. Para ela, o ciclo vicioso de
subordinacdo econémica gerado pela relacdo desrespeitosa do ndo-reconhecimento, provoca
implicacdes danosas sob o0s grupos peculiares. 1sso pode acarretar em auséncia de condigdes
para que essa identidade se efetive, se fortaleca e se reproduza. Todavia, é necessario dizer
que ndo ha uma dissociacdo do reconhecimento em Fraser (1997), conforme vimos mais
acima, quando da sugestdo da ideia de redistribuicdo. Contudo, o que o seu esforco tedrico
considera sdo as realidades com as quais estamos lidando no final do século XX e inicio do
século XXI e, de fato, as dimensdes socioculturais que encerram o século passado e acendem
0 presente periodo séo de reivindicacdes de identidades especificas que, em sua maioria, ndo
conseguem conectar as lutas particulares com causas historicas importantissimas para a
reproducdo da sociedade, tanto no tocante as identidades particulares, quanto no que diz

respeito as identidades mais gerais. Num panorama geral, quando se trata de reconhecimento
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de comunidades quilombolas, € factual a preocupacao apontada de Fraser (1997). No caso da
Comunidade Quilombola Onze Negras, ja sabemos da relacdo de desrespeito e ndo-
reconhecimento que se consolidou ao longo da sua histéria. Entretanto, a partir do momento
em que a comunidade foi reconhecida, conforme veremos mais a frente, ndo existiram
garantias quanto ao acesso aos direitos basicos e necessarios. Assim sendo, para aquela
comunidade o reconhecimento ndo encerra a luta constante por esses direitos. Portanto, no
caso da Comunidade Quilombola Onze Negras havemos, mais ainda, de observar o caso
especifico a partir da critica ao reconhecimento, conforme indica Fraser (1997).

Na verdade, a partir das constatagdes empiricas podemos sugerir que a realidade
historica vivida pela Comunidade Quilombola Onze Negras, evidencia que naquela
comunidade ndo ha espaco para o dilema redistribuir-reconhecer. Afinal, as injusticas
enfrentadas pelo grupo operam tanto no campo econdmico, quanto no campo simbolico.
Deste modo, para o caso da Comunidade Quilombola Onze Negras, a ideia de ambivaléncia
resolve qualquer possibilidade de existéncia de um possivel dilema entre reconhecimento e
redistribuicdo. Vale lembrar ainda que Fraser (1997) reconhece as categorias “"raca" e
"género" como frentes principais das reivindicagdes que norteiam o paradigma do
reconhecimento, tdo presente no conjunto das lutas sociais do final do século XX. Logo,
nestes grupos estaria presente a necessidade de afirmacdo da particularidade, com o
imperativo do devido cuidado de ndo negligenciar as necessidades estruturais que estdo para
além das especificidades. Dessa forma, diante da teoria do reconhecimento e das
contribuicgdes criticas perpetradas a ela, notamos que a Comunidade Quilombola Onze Negras
esta ligada a ideia de "coletividades ambivalentes”, onde existem necessidades tanto de
reconhecimento, quanto de redistribuicéo.
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Capitulo 3.
ANALISE DOS DADOS DE CAMPO

Neste topico, apresentaremos, rapidamente, o método utilizado na efetivacdo da
pesquisa aqui exposta. Neste sentido, conectaremos 0s principais aspectos e possibilidades
das técnicas escolhidas para a realizacdo da analise, com a proposta de “triangulacédo
antropoldgica” apontada por Angrosino (2009).

Num segundo momento, cotamos com o auxilio de fotos que foram tiradas durante os
momentos da pesquisa e enfocam a realidade do campo. Nelas, sdo expostos 0s aspectos
relevantes da Comunidade Quilombola Onze Negras, 0 que subsidiara a analise antropologica
no tocante a descricdo do campo de pesquisa etnografica. As imagens foram capturadas pelo
pesquisador, além da colaboragdo da estudante de Ciéncias Sociais, pela Universidade Federal
Rural de Pernambuco UFRPE, Ana Cristina Ribeiro de Lima.

Finalizando o terceiro capitulo, analisaremos os dados de campo procurando entender
quais sdo as implicacdes que o reconhecimento exerce e exerceu na construcdo da identidade
da Comunidade Quilombola Onze Negras, de acordo com as nossas suspeitas iniciais: teria a
identidade daquele grupo se construido numa concepcao estratégica da identidade, para fins
de ascens@es do reconhecimento e direitos de redistribuicdo? Se esta identidade "elevou-se™ a
uma perspectiva ficticia, sob quais possibilidades analiticas e reais isso aconteceu? O
reconhecimento do grupo tem mesmo aspectos fortemente impositivos que agem sob a

construcdo da sua identidade? Se sim, quais s&o as evidéncias?
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3.1 O Método

Para a efetivacdo da pesquisa junto a Comunidade Quilombola Onze Negras, foram
utilizadas as técnicas do método qualitativo, aplicado a um estudo de caso etnografico. Com
efeito, procuramos perceber a partir das teorias empregadas, bem como dos instrumentos da
pesquisa qualitativa, quais sdo as influéncias que estdo dadas para o processo de construcao da
identidade daquele grupo e como elas operam nos sentidos do reconhecimento e da luta em
busca dele. Para tanto, tomamos como ponto de partida o proprio reconhecimento da
comunidade e o dinamismo envolvido na construcdo da identidade. Assim, constitui-se como
um grande desafio para a pesquisa, buscar o dialogo com as teorias utilizadas e a sua relagéo
com as realidades existentes, envolvendo-se nos nuances do processo de reconhecimento
(legal) da Comunidade Quilombola Onze Negras e procurando entender os fatores influentes
na dinamica construcdo da sua identidade.

As técnicas utilizadas corresponderam a trés ferramentas metodoldgicas que sdo muito
importantes para as Ciéncias Sociais, em especial para a antropologia. Quais sejam: realizacéo
de entrevista semiestruturada®*; observacéo participante e analise documental. Ha assim uma
aproximacdo com o que Angrosino (2009) denomina de "triangulacdo antropoldgica”,
possibilitando o uso de varias técnicas que enriquecem as possibilidades analiticas e evita os
vieses que estdo mais provaveis quando do uso de apenas uma Unica técnica. Buscamos ainda
com a utilizacdo de tais técnicas, como prioridade fundamental, o maior envolvimento e
"participacdo” dos sujeitos daquela comunidade no estudo.

No tocante as entrevistas semiestruturadas, as perguntas presentes no questionario-
guia®® utilizado, estdo ligadas a busca pelo entendimento sobre as influéncias do
reconhecimento na construcdo histérica e dindmica da identidade da Comunidade Quilombola
Onze Negras. Foram realizadas 20 entrevistas, num periodo de 30 dias. As entrevistas estdo
divididas, dentro das possibilidades encontradas no campo de pesquisa, num sentido de
aproximar a representacdo numérica de uma ideia de igualdade entre: homens (8) e mulheres
(12); pessoas mais velhas (13) e pessoas mais novas (7) e; liderangas (10) e liderados (10). A
divisdo corresponde a preocupacao principal de evitar a presenca de vieses, protegendo a
analise e os seus resultados dos vicios que conduziriam mal a pesquisa, agindo como numa

"balanga torpe™.

%No cronograma de realizagdo das entrevistas, foi deixado um espaco para uma segunda eventual secdo de
aplicacdo do questionario-guia. Entretanto, apds a primeira realizacdo das entrevistas semiestruturadas, julgou-se
ndo necessaria a utilizacdo de uma segunda etapa.

%5 O questionario-guia encontra-se disponivel nos apéndices deste TCC.
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As falas foram gravadas e analisadas posteriormente, possibilitando um interessante e
primordial subsidio para a andlise do estudo de caso etnografico, conforme serd exposto no
ponto 3.3 (Analise dos dados de campo). A amostra de 20 entrevistas € uma quantidade
aceitavel, se considerarmos o universo de todos os moradores da Comunidade Quilombola
Onze Negras, que é constituida por cerca de 500 familias, bem como os limites de tempo e
recursos a seres aplicados nesta pesquisa. Entretanto, é sabido que nas Ciéncias Sociais e
principalmente em estudos de caso etnograficos, as quantidades pouco importam. Pois, nas
pesquisas vinculadas aos métodos que escolhemos, o mais importante é a relevancia na
abordagem do fendmeno e o enfrentamento do desafio de envolvimento com a realidade do
campo e da pesquisa: “O tamanho de uma amostra depende das caracteristicas do grupo que
vocé estd estudando, de seus proprios recursos (isto é, suas limitacdes legitimas de tempo,
mobilidade, acesso e equipamento, etc.) e dos objetivos do seu estudo.” (ANGROSINO,
2009, p. 68).

No que corresponde a observacdo participante, foram realizadas 12 visitas a
comunidade, efetivadas em dois meses e em horarios e dias variados, continuos e pontuais, a
fim de interagir com o dia-a-dia local em periodos continuos e "descontinuados"”. Afinal: "[...]
em ultima andlise, observacdo participante significa que vocé, enquanto pesquisador esta
interagindo diariamente com as pessoas em estudo [...]" (ANGROSINO, 2009, p. 46). Com
esta técnica, foi possivel observar o cotidiano da comunidade e sua organizacao e relagdo
"para dentro e para fora", bem como 0s seus entendimentos e questionamentos sobre o
reconhecimento e a luta que se organiza em torno dele. Foram observados, além disso, 0s seus
ares gerais e particulares, os padrdes de comportamento entre os que ali vivem e as
possibilidades de acessos do pesquisador as realidades de campo. As secdes de observacéao
participante auxiliaram ainda no sentido de perceber energias que ndo podem ser notadas
pelas entrevistas semiestruturadas. Obviamente que, no inicio das se¢bes de observacdo
participante, existiu o chamado "choque cultural®. Entretanto, num aspecto geral a
aproximacdo foi muito proveitosa e rendeu boas relagdes entre pesquisados e pesquisador,
possibilitando uma boa efetivacdo da pesquisa. Logo, a técnica de observador-como-
participante, proposta por Angrosino (2009) auxiliou de forma decisiva na realizacdo das
aproximagOes etnograficas. Também foram feitas imagens® que correspondem a uma

apresentacdo e representacdo dos ambientes simbdlicos da comunidade, seus aspectos

26As imagens encontram-se disponiveis no ponto 3.2, que descreve o campo de pesquisa deste TCC.
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historicos e organizativos, bem como seus cotidianos e construgdes historicas da identidade
dos individuos e do grupo.

A técnica de analise documental foi a que apresentou mais dificuldades dentre os trés
procedimentos utilizados. Principalmente pela burocratizacéo exacerbada e pelas dificuldades
de acessos a documentos oficiais, que podem ser pesquisados em instituicdes que tratam do
reconhecimento e interferem diretamente na construgdo da identidade de comunidades
quilombolas: FCP, INCRA, IPHAN, SEPPIR. Assim, do que se alcangou éxito na efetivacdo
da técnica de analise documental junto aos 6rgaos estatais, quase nada foi aproveitado. Com
efeito, restou apenas as impressdes gerais que evidenciam um negligenciamento, inclusive por
parte das instituicdes do Estado, com as questbes quilombolas no Brasil. No tocante aos
documentos que poderiam ser fornecidos pela comunidade, os "desencontros do campo”, ndo
possibilitaram um éxito na busca por estes dados. Ja a bibliografia disponivel, foi consultada
de maneira razodvel e muito construtiva para a preparacdo, execucao e avaliagdo da pesquisa.
Numa avaliacdo geral, entre as trés técnicas utilizadas, a analise documental foi a menos

explorada nos resultados desta pesquisa.
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3.2 O Campo

A descricdo da Comunidade Quilombola Onze Negras, neste ponto, corresponde a
uma apresentacdo dos aspectos ndo tocados no ponto 2.1, do capitulo passado. Procuramos
aqui, apontar as feicdes gerais da comunidade, o que auxiliard o enquadramento deste rico
campo de pesquisa, ampliando o entendimento sobre os seus sentidos simbolicos, que tanto
contribuem para a constru¢cdo dindmica da identidade dos seus membros. Para tanto,
contaremos com a apresentacdo de imagens da comunidade que foram capturadas durante a
pesquisa’’ e que ajudardo a entender o seu cotidiano, bem como alguns nuances do local da
investigacéo.

Numa visdo geral, geograficamente falando, podemos apresentar a Comunidade
Quilombola Onze Negras como um conjunto de familias que ocupam a area de trés lotes de
terra. A comunidade esta numa localizacdo bastante peculiar, dialogando com um contexto
semi-rural: entendido aqui a partir da constatacdo de certo grau de afastamento-aproximacgéo
com o centro urbano do municipio do Cano de Santo Agostinho - Pernambuco. Estas familias,
gue juntas compdem a Comunidade Quilombola Onze Negras, sao resultadas de uma relagédo
de resisténcia histdrica sobrevivendo, ao longo dos tempos, a toda sorte de imposicdo de
transformacbes do entorno do territério por elas ocupado. Essas mutacGes espaciais
correspondem aos proprios interesses dos ideais desenvolvimentistas, incorporados e
materializados pelo complexo de indUstrias que avizinha a comunidade?®. As figuras 1 e 2,
logo abaixo, apresentam alguns destes aspectos gerais da comunidade.

A vida na comunidade e o cotidiano dos seus moradores se apresentam num misto de
calmaria e agitacdo: vezes predomina certo siléncio caracteristico dos ares de uma
comunidade rural. Em outros momentos, mesmo que ocasionalmente, esta calmaria é
interrompida pelos gritos das criancas indo e vindo para escola e para creche. Além disso, o
silencio do local também é quebrado pela chegada e partida do Unico énibus que atende a
demanda do transporte publico da comunidade e; pelo barulho das enxadas que auxiliam na
plantagcdo de algumas hortas que fornecem parte da alimentacdo consumida pelos membros do

grupo.

2’Nas imagens utilizadas, para manter o anonimato (escolha do pesquisador), ndo visualiza-se, detalhadamente,
as pessoas da comunidade.

%Nas proximidades da comunidade existe uma importante rota de escoamento da producéo regional: a rodovia
BR 101. Por este motivo, todo o arredor é completamente ocupado por gigantes armazéns e um complexo
industrial razoavelmente grande, que interfere direta e indiretamente na vida da comunidade.
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Figura 1 - Vista da Comunidade Quilombola Onze Negras 1 (lotes 5 e 6)

R — e

Fonte: Lima (2016)

Figura 2 - Vista da Comunidade Quilombola Onze Negras 2 (lote 7)

Fonte: Lima (2016)

Na via de acesso a comunidade, podemos visualizar dois importantes marcos da sua
histéria: as ruinas do edificio sede do antigo Engenho Trapiche (figura 3), onde as pessoas
que deram origem as primeiras e fundadoras familias da comunidade, trabalharam durante
guase toda a vida e; os escombros da historica Igreja Catolica local (figura 4), que tanto

influenciou nas perspectivas religiosas da comunidade.
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Figura 3 - Ruinas do prédio do Engenho Trapiche (localizada na
entrada da comunidade, as margens da rodovia BR 101)

Fonte: Silva (2016)

Figura 4 - Ruinas da Igreja Catélica de Sdo Francisco Xavier
(localizada no alto de um morro, na entrada da comunidade, as
margens da rodovia BR 101)

Fonte: Silva (2016)

Com o advento do reconhecimento e também a partir de varias mobilizagdes e
intervencdes da comunidade anteriores a ele, o grupo tem hoje acesso a importantes
conquistas como, por exemplo, o direito (parcial) ao transporte publico (figura 5), que atende
a comunidade até determinado horario®®. O elemento principal das conquistas pode ser
considerado o poder de organizagdo local, materializado no Centro Cultural Onze Negras
(figura 6), que funciona como uma referéncia histérica para a comunidade, significando um

instrumento na busca do acesso aos direitos fundamentais e especificos.

290 atendimento é realizado até as 19hs, iniciando por volta das 6hs. Por isso, o entendimento de direito parcial.
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O reconhecimento possibilitou ainda, uma ampliacdo da relagédo formal com o poder
publico. Com efeito, a articulagdo junto as entidades representativas da sociedade civil,
resultou numa presenca maior do Estado na localidade. Hoje, existem creche (figura 8) e
escola (figura 9) na comunidade, além de Centro de Convivéncia e Fortalecimento de
Vinculos (figura 7), que foi implantado pela Prefeitura Municipal do Cabo de Santo
Agostinho. Entretanto, é necessario frisar que nota-se a caréncia no atendimento a alguns
direitos fundamentais, tais como: salde, saneamento basico, condi¢cdes de acesso Viario,
dentre outros que ndo convém aqui aprofundar.

Figura 5 — Micro-6nibus que atende a comunidade (o ponto de partida

€ o centro no Cabo de Santo Agostinho, o ponto de retorno é na
comunidade)

/

Fonte: Lima (2016)

Figura 6 — Centro Cultural Onze Negras (esta localizado préximo as
casas das liderancas politicas da comunidade)

Fonte: Silva (2016)



Figura 7 — Centro de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos
(localizado préximo ao centro da comunidade)
¥ b oo

Fonte: Lima (2016)

Figura 8 — Creche que atende as criangas da comunidade (a creche
localiza-se na diviséo entre os lotes)

Fonte: Lima (2016)
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Figura 9 — Escola Padre Henrique Vieira Comunidade Quilombola
Onze Negras (localizada em um morro proximo ao centro da
comunidade)

Y 2 ’

Fonte: Lima (2016)

Figura 10 - Igreja evangélica local, localizada no Lote 5 (a igreja tem
uma forte adesdo na comunidade. Varios moradores sdo evangélicos e
frequentam o templo).

Fonte: Silva (2016)

Outro importante ponto de observacéo, é a constatacdo de uma forte presenca crista-
evangélica entre os moradores da comunidade. No lote 5 (conforme aponta a figura 10,
acima), existe uma Igreja Evangélica. Varios entrevistados relataram a importancia da igreja
para a vida da comunidade.

E obvio que o resultado do esforco tedrico de constituir a Comunidade Quilombola

Onze Negras como um campo para pesquisa etnografica, é resultante da relacdo que foi
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estabelecida ao longo da investigagdo aqui proposta. Por isso mesmo, alguns aspectos sempre
irdo "fugir ao olhar" do pesquisador, evidenciando os proprios limites da antropologia e da
sua realizacdo em campo, na ponta. Apesar disso, o proprio empenho da tentativa de "elevar”
um grupo a uma condicdo de sujeitos de uma pesquisa e apresenta-lo nestes sentidos é o que
procuramos demonstrar aqui, num significado de reconhecimento dos nossos limites

cientificos, matérias e temporais, existentes nas possibilidades de uma pesquisa de campo.
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3.3 Reminiscéncias construindo uma identidade

Diante das nossas percepcOes e suspeitas iniciais e com o auxilio das teorias
apresentadas anteriormente, cabe agora perceber, a partir das falas dos membros da
Comunidade Quilombola Onze Negras, como as influéncias se processam na construcdo da
identidade da comunidade, tomando como ponto de partida o reconhecimento e a luta por ele.
Para isso, nos apoiaremos na ideia de reminiscéncias, entendendo que o reconhecimento e a
identidade sdo dois elementos que se constroem historicamente, numa dinamica relacdo que
envolve as individualidades e coletividades dos membros do grupo. O propdsito maior é
apreender como as falas evidenciam as influéncias, bem como quio complexa pode ser uma
identidade em plena construgdo, em plena necessidade de um continuo reconhecimento. Desta
feita, dividiremos esta secdo em dois motes: na primeira parte abordaremos a relacdo das
influéncias entre reconhecimento e identidade; na segunda, a nossa analise correspondera a
busca pelo entendimento da relagdo entre o reconhecimento e a luta continua que se processa
em torno dele, num sentido de afirmacéo desta propria identidade, para fins detectaveis nos
dados da pesquisa.

A nossa analise estara ancorada metodologicamente no que Angrosino (2009) indica
como "andlise de dados descritiva", donde buscaremos padrdes nas falas que nos auxiliardo na
compreensdo das entrevistas®®. Em tempo, ainda subsidiados pelo mesmo tedrico faremos uso
da "perspectiva émica"®!, tornando possivel uma maior aproximacdo da compreensdo que 0s
entrevistados tém da realidade. Assim, na nossa "leitura panoramica” a "perspectiva ética"

servira como contraponto da op¢do metodoldgica.

%A fim da preservagdo da fonte, foi lancada mdo do recurso do anonimato nas respostas. Nesse sentido,
denominaremos os entrevistados como: entrevistado 1, entrevistado 2, entrevistado 3 e assim sucessivamente.
3INeste sentido, optamos por néo fazer a correcdo textual das falas. Isso implicara num certo esforco, por parte
dos leitores, para compreender o que foi dito pelos entrevistados. Mesmo assim, acreditamos que analisados os
contextos gerais das falas, a compreensao sera possivel com relativa facilidade.
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3.3.1 Reconhecimento e identidade

Quando da apresentacdo das teorias ligadas as abordagens do conceito identidade,
apontamos em trés teoricos perspectivas bastante plausiveis sobre este rico tema: Cuche
(1999) nos trouxe um amplo enfoque indicando o qudo importante este conceito é para o
entendimento sobre o comportamento dos grupos étnicos; por seu turno, Castells (1999) nos
direcionou no rumo das percepgOes complexas que evidenciam a identidade como uma
construcdo dinamica, resultada de um comportamento e processo estratégico, politico; por
fim, com Santos (1994) foi possivel ampliar a abordagem dos dois primeiros teoricos,
alargando as percepgdes étnicas, politicas e estratégicas de identidade e entendendo como, em
certo nivel de elevacgdo e “invencdo” dos contextos reais, a identidade pode se apresentar num
possivel grau de irrealidade de um comportamento, individual e/ou grupal.

O ponto convergente entre os trés tedricos pode ser percebido nos gquestionamentos
sobre quem, por qué, como e sob quais condi¢bes e interesses pergunta pela identidade.
Acreditamos que mais que uma pergunta essa é uma séria provocagdo que os trés pensadores
fazem, gerando implicacdes diretas na atividade primordial das Ciéncias Sociais, em especial
a Antropologia: a pesquisa de campo. Isso significa que perguntar pela identidade € procurar,
sob determinado ponto, determinada compreensdo dela propria. Nesse sentido, perguntamos
pela identidade dos membros da Comunidade Quilombola Onze Negras e, mais que isso,
indagamos sobre como o reconhecimento interferiu e interfere na construgéo desta identidade.
Agora, deixemos que as proprias réplicas apontadas a partir da pesquisa de campo nos
mostrem a identificacdo que se processa nas realidades dos componentes daquele grupo,
construindo a identidade da Comunidade Quilombola Onze Negras.

Neste sentido, iniciamos pelas indicagdes mais peculiares das manifestacbes das
identidades, segundo um entendimento mais geral, percebendo como o reconhecimento pode
ter, a partir das propostas de Castells (1999) e Santos (1994), influenciado nessa identidade.
Assim, como primeira pergunta do questionario-guia, foi feita a seguinte provocacdo: Como
eram as festas, comidas e costumes da comunidade antes do reconhecimento? As repostas
gue se seguem nos indicam uma diversidade de entendimentos que serdo explorados um

pouco mais abaixo:

"Sempre teve as festas populares. Assim, tinha coco, no sdo Jodo, tinha quadrilha,
tudo improvisado. Quadrilha, ciranda, coco. No carnaval saia uma... A La Ursa.
Tinha a festa do dia das mées e... SO isso. Assim, pascoa... ” (Entrevistado 1)

"Do mesmo jeito. N&o tinha, ndo tinha... quer dizer, a gente vai se adaptando a
fazer coisas melhores né? Que sempre ela fazia bolo de rolo, hoje eu faco...
entendesse? Mas pra n6s mesmos, nao pra fora. ” (Entrevistado 2)
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[...] “antes do reconhecimento, a gente ja tinha nossa... nossa atividade, porque a
gente ja sabia que a gente era uns negros que tinham vindo pra c&, so que a gente
ndo sabia que a gente era quilombola. Mas, a gente ja sabia da origem, que minha
v0 ja contava que a mée dela veio pra dentro de uma mata foragida. Entao, a gente
ja sabia que a gente era um povo desconhecido porque a gente ndo tinha outro...
outro... né? Ligado com outras pessoas. Era tudo dentro da comunidade e a gente
nao tinha direito de sair pra uma praia, pra um show. Toda atividade era dentro da
comunidade. Entdo assim, o Coco, 0 Maculelé, o... Bumba Meu Boi... que tinha o
Maracatu que era minha vo, com o filho dela, que fazia os Maracatu. A gente tinha
0... a festa... a Quadrilha. Aquela Quadrilha bem caipira mesmo, do tempo da roga.
Entdo assim, nossa atividade sempre foi dentro da comunidade “ [...] (Entrevistado
3)

“Quer dizer, antes do reconhecimento, a comida, a cultura aqui sempre foi a
mesma. Nunca teve esse... porque até entdo, por ser quilombolas, ai muita gente
acha que a cultura era daquele tempo dos escravos, aquelas comida. A cultura da
gente sdo normal como qualquer uma pessoa naturalmente. Num teve essa cultura
de escravos ndo. “ (Entrevistado 20)

As falas dos entrevistados 1, 2, 3 e 20, indicam que o reconhecimento ndo influenciou
decisivamente na construcdo da identidade, a0 menos se considerarmos apenas um olhar sob
0s aspectos gerais e simbdlicos ligados as manifestacfes que sdo entendidas aqui como
peculiares e fundamentais das identidades de grupos étnicos. Afinal, no nosso ponto de vista,
esses aspectos fundamentais estdo originados nas festas, nas comidas e nos costumes de um
grupo. Entretanto, aprofundando um pouco mais a questdo vemos, num trecho da na fala do
entrevistado 3, que o reconhecimento foi decisivo para um posicionamento politico da
identidade, um posicionamento estratégico que se manifesta mesmo nas questdes mais
primordiais: [...] “s6 que a gente ndo sabia que a gente era quilombola“ [...] (Entrevistado 3)

Essa comprovacao também pode ser evidenciada em outras falas:

"Normal. Feito hoje em dia. Ndo sei nem porque inventaram essas coisa de...
inventaram esse Quilombola ai. Ai depois que inventaram isso ai ainda veio uns
capoeirista ai fazer as propaganda ai.” (Entrevistado 12)

A partir dos dois trechos expostos acima, ja podemos suspeitar de um processo de
reconhecimento que implica na construcdo da identidade do grupo, mesmo que inicialmente,
de uma maneira parcial. Todavia, para perceber as implicacbes que atuam de maneira mais
decisiva foi necessario fazer uma pergunta que ampliasse as possibilidades de captura das
evidéncias. Assim, perguntamos: foi preciso mudar alguma coisa na vida e no cotidiano de

vocés para obterem o reconhecimento?

"Eu creio que sim. Mudou alguma coisa. Mudou muito. Mudou assim, em termo, pra
comunidade? Precisaram de ir atras pra ser reconhecido, que ndo era, né? Alguém
se interessou em ir atras por esse direito que a gente tinha como Comunidade
Quilombola, mas néo era reconhecido na cidade do Cabo.” (Entrevistado 8)
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[...] “Teve que mudar, teve. Teve que mudar assim, em termo de qué assim? Tem
uma menina aqui que ela, ela, ela anda muito entendesse? Ela anda muito. Ela... ela
corre de um lado, ela corre de outro, ela batalha, ela... pra, pra mudar alguma
coisa teve que alguém se esforcar, entendesse? Teve que alguém correr atras,
entendesse? Das oportunidade, assim, das coisa que tem que ir buscar, entendesse?
E de batalhar, de... entendesse? Teve que, teve que ir, entendesse? [...] é... hoje o
reconhecimento dessa comunidade, é... eu digo assim, sem medo de errar e sem
orgulho nenhum, é... teve que alguém se disponibilizar, entendesse? N&o, eu vou em
busca, eu vou batalhar, eu vou correr atrai, eu vou buscar o conhecimento, eu vou
buscar assim, o conhecimento da comunidade. E essa pessoa ela foi uma das
fundadora, entendesse? Que batalhou, correu atrai, se esforgou, entendesse? As
vezes, ndo tinha nem condicdo. Mas ela foi assim mermo, entendesse?” [...]
(Entrevistado 10)

Nas falas dos entrevistados acima, percebemos que o reconhecimento influenciou e
influencia, de forma total, na construcdo da identidade daquela comunidade. Se
considerarmos particularmente os trechos: "ir atrés" (Entrevistado 8) e "correr atrai"
(Entrevistado 10), percebemos a influéncia como algo decisivo. Algo que possibilitou uma
mobilizacdo em torno de uma identidade estratégica, politica. Retomando Castells (1999) e
Santos (1994) e confrontando as suas contribuicdes tedricas, afastando-as e aproximando-as
para fins analiticos, podemos questionar sobre onde estaria o limite entre uma estratégia
politica da identidade e uma elevacdo ficticia dela mesma. As ponderacdes a essa questdo
estdo em entender que ambas as possibilidades sé se poderiam ser pensadas numa relacédo
dialdgica, onde a resposta/resultado do posicionamento de quem pergunta e da relacdo com
quem responde sobre a identidade é dada: tanto no entendimento de que parte de uma
estratégia da identidade as adesdes a aspectos ficticios ou inventados; como na compreensdo
de que a ficcdo é parte da propria estratégia da construcdo e defesa de certa identidade.
Obviamente que a percepcéo de identidade dinamica, presente na ampla abordagem de Cuche
(1999), nos leva a entender que se houveram estratégias e elevacgdes ficticias, tem que se
considerar estes como aspectos proprios dos dinamicos processos de construgcdo das
identidades.

Assim, o reconhecimento influenciou, modificou, interferiu e agiu diretamente sobre a
identidade da Comunidade Quilombola Onze Negras, atuando por vezes totalmente e por
vezes parcialmente neste processo. As implicacbes destas influéncias sdo notorias e
percebidas num conjunto de realidades que se modificam, na relacdo do grupo consigo
mesmo e com a sociedade. Talvez, houve um "tornar-se quilombola™ donde, aproximado com
a abordagem de Cuche (1999), ndo cabe ao cientista social positivar ou negativar esta agéo.
Contudo, é necessario apontar como se deram estas implicacBes se quisermos entender a
realidade mutante daquela comunidade, num contexto de estratégias e fic¢Oes identitarias,

bem como para perceber o quanto o processo de reconhecimento implica numa percepcao
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sobre a forma como € apreendida, historicamente, a relagdo com os grupos étnicos no Brasil,
conforme bem pondera Arruti (2006). Destarte, cabe questionar se em algum momento 0s
quilombolas daquela comunidade se perguntaram sobre si, minimizando a forca da imposi¢éo
da "pergunta” do outro e identificando que, talvez, esse questionamento tenha sido feito,
muito mais, por uma provocagdo externa. E, se for assim, houve mais estratégia ou ficgdo? O
"péndulo da identidade" estaria mais para a provocagao externa ou interna? Estas questdes sdo
dificeis de serem respondidas e requerem um aprofundamento da analise. Isso indica que sé
0s proprios membros dagquela comunidade poderiam dizer se “tornaram-se” quilombola ou se
responderam, gratuitamente, a pergunta feita pela sociedade complexa e/ou pelos seus
processos de questionamentos identitarios.

De fato, vimos acima que ndo ha um polo fixo: em alguns momentos existem
indicacdes de que a resposta foi dada de pronto aos agentes externos que perguntaram sobre a
identidade da Comunidade Quilombola Onze Negras; em outros parece haver uma caréncia
pelo préprio auto-reconhecimento que se apropria da pergunta do outro, estrategicamente,
fundando a propria égide de uma Comunidade Quilombola que se afirma como uma
necessidade, remontando a sua resisténcia histdrica. O reconhecimento parece ser assim uma
descoberta de um instrumento de combate ao anonimato histérico, provocado pelas razdes do
Estado e da sociedade complexa, onde a resposta é dada, todos os dias, pelos membros da
comunidade, a si mesmos. Portanto, estamos deparados, mais uma vez, com o préprio "jogo
da identidade™ que é cheio de implicacGes que se realizam em elevado e complexo nivel.
Afinal, a grande maioria dos entrevistados parece ter consciéncia do reconhecimento como
um fato historico para a comunidade. Notamos isso quando obtivemos as repostas a seguinte
questdo: vocé sabia que a comunidade foi reconhecida como quilombola em 2005? Conforme

indicado abaixo: "Sei, sei, sei.” (Entrevistado 7); “Sabia! ” (Entrevistado 9); "Foi. O certificado da Fundag&o

Palmares, quando a gente recebeu.” (Entrevistado 8); “Aham!” (Entrevistado 4); “E!” (Entrevistado 5);
“Exatamente! ” (Entrevistado 13); “E, ja fazia mais tempo, mais foi reconhecida em 2005.” (Entrevistado 14);
“Foi isso ai, viu? Eu ndo marquei, mas foi isso ai mermo. Foi em 2005.” (Entrevistado 11); “E! Inventaram isso

ai.” (Entrevistado 6).

Mesmo diante de um aparente consenso, podemos encontrar as evidéncias de uma
identidade que se constréi numa relacdo estratégica com aquele que pergunta: "Foi! O
certificado da Fundacdo Palmares, quando a gente recebeu.” (Entrevistado 8), bem como
énfases nas possibilidades de ficgdo: “E! Inventaram isso ai.” (Entrevistado 6). Cabe agora,

portanto, questionar como podemos entender o reconhecimento como influéncia, dialogando
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com as proprias possibilidades da construgdo da identidade e relacionando-a com uma luta

continua: uma luta pelo seu reconhecimento e afirmacéo.
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3.3.2 Reconhecimento e luta

Acreditamos que as implicagdes do reconhecimento na construcdo da identidade da
Comunidade Quilombola Onze Negras podem ser apontadas, em certa medida, pela relacdo
dos seus membros com o pos-reconhecimento formal. Dessa forma, resguardados dos
julgamentos tendenciosos sobre se estas implicaces sdo positivas ou negativas e, dedicados a
analise do poder e resultados delas, questionamos sobre como os membros da comunidade se
notam como pertencentes a identidade quilombola nesse processo de reconhecimento. Assim,
conforme vimos em Honneth (2003), o processo de reconhecimento se da num continuo
contexto de lutas. J& em Fraser (1997), isso se processa na constatacdo de que apenas o
reconhecimento ndo daria conta da garantia de direitos fundamentais: dai que ela propde a
ideia de redistribuicdo. Como entender, entdo, qual é a relacdo da Comunidade Quilombola
Onze Negras com o reconhecimento, na luta pela afirmacdo da sua identidade? Enfim, uma
boa relacdo poderia, nesse sentido, minimizar as imposi¢ées do outro que, eventualmente,
perguntou pela identidade. Talvez encontremos respostas questionando sobre se o
reconhecimento nao serviu apenas como um "despertar temporal”, algo como um "boom
identitario”, uma "ficcdo pontual™ onde apenas houvesse mobilizacdo e estratégia politica para
o0 simples ato de ser reconhecido, ndo restando depois disso nenhum sentido a posteriori no
reconhecimento. A fim de apreender este processo, perguntamos entdo: depois do
reconhecimento vocés continuaram mobilizados em torno de alguma causa ou interesse?

"Sim! Trazer mais beneficio pra comunidade" (Entrevistado 15)

"Continua ainda. Tem aquelas diferencazinha, mas em todo canto tem, né?"
(Entrevistado 19)

"Com certeza! A questdo da educacdo diferenciada, a questdo do direito ao
territério né? Porque a gente, gracas a deus, ndo temos problema com o territorio,
porque essa terra que vocé ta vendo aqui toda é nossa. Que foi do meu avd, do meu
avd passou pro meu pai, do meu pai agora passou pra nés, e € de herdeiro pra
herdeiro. A gente ndo tivemos problema com territério, mas varias comunidade
quilombola, no estado de Pernambuco, tem problema de conflito com o territério.
Entdo a gente ndo tivemos conflito com territorio. Agora sempre a gente buscando,
ajudando os amigos, os irmaos né? Entdo a gente mergulha na luta junto. O direito
igual. Agora a questdo, que a gente, na questao da educacgéo diferenciada avangou
muito, alguma coisa tem [...] tem avancado. A questéo da salide né? Tem a questao
da salde da populagdo negra, e também pra isso a gente tem de ta de dentro dos...
conselho, dentro dos comité, dentro das... das conferéncia, pra lutar pra gente
trazer nossa [...] nossa politica diferenciada. Porque a gente também tem o direito
igual. Que ndo tenha questdo de diferenca porque fulano é branco e eu sou preta,
ndo. A gente quer direito igual, que todos nés somos filhos do mesmo Deus."
(Entrevistado 16)

Nas apresentadas acima, notamos que o reconhecimento ndo foi apenas um momento.
Ele significa uma continuidade na afirmacdo da identidade diferenciada e na busca pelos
direitos, conforme propusemos na ampliacdo da abordagem de Honneth (2003), com as
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contribui¢bes de Fraser (1997). Contudo, percebemos em outras falas que também houve
algumas questdes que estdo ligadas ao entendimento do reconhecimento como apenas um
momento, sem apresentar muitas repercussdes posteriores que possibilitasse a afirmacdo da

identidade reconhecida:

""Sei ndo. Nao lembro nao. Sei ndo. (PEDE PARA QUE EU EXPLIQUE MELHOR
A PERGUNTA): é o0 qué, vai? Em parte. Pronto, assim, quando chega o tempo da...
no dia 20 de novembro a gente se mobilizava né? Todo mundo se juntava pra fazer
a festa do dia da consciéncia negra. Mas, de dois anos pra cé, ndo teve festa mais
nenhuma ndo. Teve mais nada. Teve s6 nds aqui, homem de Deus. Eu levo tudo na
brincadeira, né?" (Entrevistado 12)

"Sim! Pronto, quando as vez... as vezes, pronto, 0... 0... é... quando fez... depois do
reconhecimento, quando, é... foi feito aquele centro cultural, que ai a gente
pensava... aquilo ali era tudo... é... tinha as reparticdes, era pra gente fazer, é... 0...
tanto fazer encontros, como fazer cursos, fazer, assim, reunifes, mas sé que o
negocio foi sempre decaindo, agora t4 ali somente um véo, que é hoje, hoje é, ta
servindo pra, pra, pro médico. Pra quando vem ai pra fazer... " (Entrevistado 18)

"A gente continuamos. Continuamos. Agora, s que ndo, ndo, ndo foi mais pra
frente porque, sei ndo, motivo assim, né? Outras coisas, eu acho. Motivo que a
gente ndo vai entrar em detalhe. " (Entrevistado 7)

"Olha, continua, entendesse? Continua. Eu ndo vou dizer que nem em si todos,
entendesse? De 100%, eu ndo vou dizer que é os 100%, mais assim... de, méi a méi,
50% é. Teve assim, uma continuidade em termo de qué? De... de buscar, de busca a
melhora continua, entendesse? Porqué aquilo que comecl, o intuito de... se
comegou bom, tem que terminar melhor, entendesse? Entdo isso ai, eu vou ser
sincero a vocé, precisa melhorar? Precisa. Hoje eu... eu...hoje, hoje eu n&o vou
dizer que, que t4 do meu agrado, ndo! Nao ta! Nao. Poderia melhorar mai? Pode!
Pode... a gente pode ter uma pista boa, a gente pode ter uma... uma, uma praca,
entendesse? Uma praca boa, a gente pode ter hoje o qué? A gente pode ter um posto
de saude, entendesse? Hoje a gente pode ter o qué, um reconhecimento melhor. Ta
reconhecido? Ta! Mas pode melhorar? Pode! Porque assim, é como eu falei, hoje a
comunidade em si, ela ta crescendo a cada dia, entendesse? Ta crescendo. Hoje, é...
t4 aumentando a populagdo, entendesse? T4 aumentando o nimero de pessoas, ta
aumentando as familia, entendesse? E isso ai, €... eu vejo como assim, um incentivo.
Porqué? Porque assim, se eu for fazer assim... se eu receber uma palavra negativa,
entendesse? N&o receber uma palavra negativa, agora, aquela palavra negativa ela
vai me dar forca pra eu prosseguir. Eu penso assim, eu penso no futuro, eu penso no
amanha. Ta entendendo? Eu vejo a comunidade hoje... ou alguém pode dizer assim:
ndo a comunidade hoje ela ta... ta ruim, ta assim, ndo. ta... falta melhorar? Falta!
Mas ta melhor. E... desse melhor a gente vai fazer o possivel pra fazer o possivel
mermo, pra melhorar mais ainda. Entendesse? Porque assim, como eu, como eu sou
daqui da comunidade e vejo assim uma melhora e precisa de mais? Precisa! Se
dependesse de mim, se dependesse de mim, eu vejo assim o futuro melhor nessa
comunidade, eu vejo essa comunidade assim, como alguém chegar aqui e dizer
assim: rapai, eu nunca vi nenhum lugar assim, tdo, tdo bom de viver. Um lugar tdo
bom de se morar. Porque dificuldade a gente encontra. Palavra negativa também.
Agora, eu, eu levo isso como um, um degrau. Um degrau pra minha vida. Porque
quando eu recebo um ndo, aquilo me da incentivo de eu prosseguir. Jamais assim,
como... um ndo pra mim, é s6 uma batalha, ndo é a guerra que eu perdi. E uma
batalha. Entdo, se eu perdi a batalha, vai ter mais guerra, entdo se vai ter mais
guerra, eu vou ter que guerrear pra vencer as outra. Entdo pra mim € um incentivo,
eu digo isso de coragdo.” (Entrevistado 5)

Outros realces também podem ser encontrados nas motivacdes que levaram & busca

pelo reconhecimento. Vale salientar que somente investigando sobre estas motivacOes
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podemos perceber a forca das influéncias do proprio reconhecimento, apreendido a partir da
pergunta pela identidade que, neste caso especifico, acreditamos que é feita com mais forca e
de forma decisiva pelo agente externo. Dessa forma, tomamos a decisdo de questionar: qual
foi 0 motivo mais importante que levou a comunidade a buscar esse reconhecimento diante

do restante da sociedade? As respostas indicam nuances ainda mais ricos para a analise:

"Assim, ter uma oportunidade diante da sociedade. Por que assim, a gente negro é
muito discriminado, e... teve um pouco de... deixa eu ver como é que eu posso te
dizer... um pouco de valorizagio. E isso que eu posso te dizer. Resgatar um pouco
da histéria né? Resgatar um pouco da historia dos remanescentes de quilombo."
(Entrevistado 17)

"Olha, porque a gente ja... depois da reunido, que ficou... que, a gente se... foi... foi
denominado a... é... Comunidade Quilombola Onze Negras. Depois de eles terem
passado por aqui, as, o historiadores, essas coisas todinhas, entédo a gente tinha que
0 qué? Tinha que avancar. Entdo tem que ter, isso ai... a gente dizia, mas ndo estava
no papel. Quer dizer, a gente sabia que era, mas nao estava no papel. Entdo tinha
que buscar esse reconhecimento, aonde era a.. na fonte né? Que era la em
Palmares." (Entrevistado 18)

""Ser reconhecido né? O importante € isso, que fomos reconhecido aqui no pais né?"
(Entrevistado 3)

"Foi quando reconheceu que existiu essa comunidade aqui né?" (Entrevistado 12)

"Entdo, ou em busca assim que... teve 0 outros conhecimento, ou em busca de
melhoria pra comunidade. S6 que a gente nunca teve beneficio nenhum através
desse nome quilombola. Os beneficio que tinha nunca ficava aqui pra... na nossa
comunidade. Sempre era outras comunidades que era beneficiada. Mas a nossa
comunidade, como o nome quilombola, ndo tenho nada a apresentar como esse..."
(Entrevistado 19)

"Interesse ai de... programa social ai. E eu vd t4& mentindo? Vou mentir pra qué?
Interesse de alguns ai e beneficio préprio." (Entrevistado 10)

"Eu acho que assim, o, 0, 0, 0 reconhecimento é importante hoje né? Hoje eu, eu
vejo assim a comunidade como assim, ela ta reconhecida assim... tanto aqui no...
nessa regido do Nordeste, como em Brasilia também, ja ta, a gente ja ta
reconhecida, entendesse? Como uma comunidade assim que... num era reconhecida
h& alguns anos atrés e hoje a gente vé& hoje eu me sinto assim, assim regozijado e
orgulhoso, t4 entendendo? Porque assim, as vezes eu digo assim: ndo. Porque eu
viajo muito, entendesse? Eu trabalho de carpinteiro, eu viajo muito. Ai as vezes diz:
tu mora aonde? Eu moro numa comunidade... eu moro em tal lugar: no Engenho
Trapiche, que é mais reconhecido. Mas assim, como diz: a Comunidade Onze
Negras? Eu disse: é, é. Ai, ndo, tu... entendesse? Ai eu vejo assim, o reconhecimento
e pra mim é gratificante porque eu t6 vendo que assim, 0 nome da comunidade, ¢, a
cultura, entendesse? Ta sendo reconhecida 14 fora, ta4 entendendo? Entdo isso pra
gente sO tem a ganhar. Porque assim, é um negdcio que vocé tem mais espago, ta
entendendo? Mas espaco de qué? De buscar uns novo conhecimento, de buscar
assim, uma melhora, entendesse? E isso ai é gratificante. O meu... a minha vontade
de coracdo é que cada dia mais melhore, entendesse? Melhore. Quer dizer, se
comegou bom, termine melhor. T4 entendendo?" (Entrevistado 5)
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[...] “Ent8o assim, a gente sabia que a gente... era um... a gente, a gente no tinha
certeza assim, que a gente era quilombola, porque antigamente n&o se falava. Se
falava de escravo. [...] A gente era dos escravos, por que minha vo, minha bisavé foi
escravizada. Entdo a gente ja sabia que nossa cultura vinha dum tempo sofrido.
Agora, a gente ndo se... ndo se conhecia como quilombo. Mas a gente se conhecia
um povo... [...] Foi a questdo que a gente comecou, assim... correr atrds das
politicas publicas, foi quando a gente... isso foi em 2001, quando a gente teve um
encontro e la no encontro eles... Ia em... Conceicao das Crioulas, que, foi através de
Vera Baroni que a gente foi pra esse encontro de negro e negra, foi na primeira
campanha de Lula - presidente, que Lula veio pra Salgueiro e... a gente foi pra Ia,
pra ter esse encontro com o presidente e la a gente... tava la como negra, mas a
gente ndo se identificou onde a gente morava... [...] Entdo assim, a gente ja tinha, a
gente ja sabia que a gente era filho de negro e negra... [...] foi em 2003, por ai
assim, quando a gente comecou a se identificar e dizendo que realmente a gente
erra filho de um negro e da negra. Porque minha vé ja contava a histéria da méae
dela. Minha v6 ja contava a histéria da bisavé dela. [...] Entdo assim, a gente sabia
que a gente vinha duma cultura... [...] e a gente comegamos assim, de se identificar
melhor, comegamos correr atrds das politicas publicas em 2003 pra ca. Quando a
gente recebeu a certiddo, ficamos mais fortalecido né? Porque a gente ndo tinha
nenhum documento se identificando que a gente realmente era descendente de
quilombo. A gente tinha o documento da terra, a gente tinha o histérico da
comunidade” [...] (Entrevistado 3)

Dos fatores motivantes da luta pelo reconhecimento da Comunidade Quilombola Onze
Negras, apontados pelos entrevistados, observamos que correspondem ao que identificamos
como um “processo continuo de afirmacdo da identidade”, ou que busca as condicdes
necessarias para essa afirmacdo como algo imperativo para a propria identidade. Ao
perguntar-lhes sobre o motivo principal que levou a busca pelo reconhecimento, procuramos
entender se ali existiu a energia mister que poderia ressignificar as influéncias de poténcias
externas que, por sua vez, estariam eventualmente impondo ao grupo uma identidade
contingente. Nesse sentido, podemos afirmar que as falas evidenciam, mais uma vez, um
ambiente onde a estratégia conduziu a identidade. Portanto, a energia de motivagdo contribuiu
como ponto nodal para o reconhecimento.

Finalmente, se entendemos que o reconhecimento interfere na construcdo da
identidade e se percebemos que ele é peca do proprio tabuleiro, foi necessario indagar sobre o
beneficio real que ele traria para a Comunidade Quilombola Onze Negras e, nesse sentido,
entender como esses beneficios poderiam contribuir, a partir de duas provocacfes: 1) ainda
para a afirmacdo da identidade; ou 2) para a sua suplantacdo no artificio histérico de uma
relacdo de luta continua do processo identitario. Partindo destas probabilidades, perguntamos:
qual foi o efeito real ou o beneficio para a comunidade com o reconhecimento? Eis as

respostas:

"Ser reconhecido em todo o pais e fora dele. Assim, as pessoas vieram estudar, vé
que a comunidade em si, ela... tanto ela... ela leva 14 pra fora o... a tradicdo da
gente, dos remanescentes, 0 que a gente aprendeu enquanto crianca. “ (Entrevistado
12)



95

"Ah! Trouxe bastante! Porque trouxe... veio energia, veio agua, veio escola, veio
creche. Trouxe bastante beneficio. Beneficio foi. “ (Entrevistado 5).

"Ah! Muito beneficio! Teve aqui, foi... veio feira doada pra comunidade, veio
médico, vem... festa dia vinte, muita, muita gente visitar a gente aqui, de fora, de
esc... de colégio, de faculdade. Agora conhecemos muita gente de fora também a
gente ta conhecendo. “ (Entrevistado 3)

"Ficou... foi bom por uma coisa, primeiro tendo acesso a muitas coisas que néo
tinha e outros projetos que a gente nunca tinha e agora chega né? “ (Entrevistado
18)

"A... 0 pessoa... quer dizer que o pessoa fizeram mais coisa né? Porque fizeram o
qué? Tem essa associacdo aqui dos morador, foi feito depois dos quilombo. Depois
fizeram um centro de apoio. Que ai fez centro de apoio. E fizeram... ai ja tinha um
coleginho mais pequenininho. Ai aumentaram praquele grande. Entdo isso que tem
aqui foi depois dos quilombo. O que tem de, de , de... escola, associacdo, ai foi
depois dos quilombo. Ai foi que o governo, pegou ajudar. Porque vem feira, vem
tudo, depois... vinha caminhdo de feira com cinco, seis toneladas. Sete, oito
toneladas. Agora ndo, afracou mais. Mas antigamente era saco e mais saco. Era
saco de 60 quilos. Ai foi quando o, 0 governo pegou, esse, 0, 0 presidente pegou
ajudar. “ (Entrevistado 9)

"Véi mais beneficio. V&i... tem vez que vem... é... médico praqui, energia, que era
rim, ajeitaram, agua. “ (Entrevistado 11)

"[...] pra gente esse documento foi muito forte. Foi como se fosse a nossa libertagéo.
Porque através desse documento a gente conseguiu avangar as politicas
completamente diferenciadas pra nossas... pra nosso povo. Porque, enquanto ai, as
politicas era igual a qualquer um. Entdo a gente ndo tinha... ndo chegava a
alcancar. Porque chegava sempre, 0 mais... a zona rural era esquecida. Entdo, com
essa documentacdo, a gente avancou bastante na questdo da politica e foi um
documento assim, muito forte, foi como se fosse uma carta de alforria. E a gente
pode chegar com esse documento e provar que, realmente, somos uma comunidade
quilombola. Porque tem muitos ai que diz que é, mas tem que ter o certificado, tem
que ter o historico, como chegou, porque chegou, quem somos nos... tem que ter o
histérico. Quem chegou primeiro, quem era nossos tataravé... entdo assim, ndo é
chegar e dizer assim eu sou quilombola e sei. Tem que ter um processo, muito bem
antecipado, pra poder chegar no final e a gente ter as prova tudo bem organizado.
[...] Hoje, quem tratar de um jeito que a gente vendo que ta com racismo, eu ja sei
onde é que eu vou na lei. Mas, antigamente, ndo tinha conhecimento, até a gente era
tratado como macaco, uma coisa e outra [...] e dai a gente comegou a correr atras
das politicas. “ (Entrevistado 14)

"Olha, beneficio, os beneficios a gente teve assim, quando o... pronto, muitas coisas
aconteceram porque a gente ficou reconhecida e mais, assim, divulgada. Agora, s6,
que isso ai foi somente uma fase. Foi s6 uma fase. Nao foi todo tempo. Porque vocé
vé hoje como é que ta isso aqui. Se, a gente.. pronto.. Na época do livro, vocé vé que
aquilo ali tudo foi de verdade. A gente até... do jeito que esta hoje, a gente pensa até
que é falsinho aquilo ali, do livro ndo existiu, mas aquilo tudo existiu. Aqui é... a
gente sempre se €... sempre se é... tinha reunides, tinha encontros, pessoal vinha de
fora pra fazer... pra dar palestra aqui, vinha outras comunidades 14 de fora também
pra.. as vez se hospedava... até se hospedar aqui na nossa comunidade se
hospedava, e hoje em dia ndo tem mais nada, porque tudo isso acabou. Acabou que
hoje nem parece que é uma comunidade quilombola. Pelo contrario, a gente olha
assim... quer dizer, a gente sabe que € porque a gente que somo mermo né? Mas, se
n&o fosse isso, a gente num... num... E se 0 pesso... se fosse assim, dissesse assim,
ah, aquilo ali é uma comunidade quilombola, se fosse eu que passasse por aqui,
dizia ndo. [...] “ (Entrevistado 1)
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"Nenhum. Nenhum. Eu vou dizer que... é pra dizer o qué? (NESTE MOMENTO EU
LHE EXPLIQUEI SOBRE A ENTREVISTA, LHE DIZENDO PARA FICAR A
VONTADE). Nenhum. Até aqui é nenhum. Ja tivemos beneficio sim, no tempo do
outro governo. Que a nossa fada madrinha, Edna Gomes, ajudava. Entendeu? Nao
deixava ela cair. Mas depois, acho que a gente ndo teve mais nenhum néo. S6 no
tempo de... quer dizer, ele agora ta voltando né? Lula ndo ta voltando? Nao
ganhou? (SE REFERINDO AO CANDIDATO A PREFEITO DO MUNICIPIO DO
CABO DE SANTO AGOSTINHO: LULA CABRAL). Mas, a gente sé tivemos
assim... mais ou menos, alguma coisa, com Edna. “ (Entrevistado 15)

"Olha, o que chegou, a partir do reconhecimento aqui? Chegou o qué? Chegou...
assim eu falo do meu tempo, né? Eu t6 aqui na comunidade ha uns dez anos ja.
Assim, chegou assim. V& s6. Chegou, chegou, chegou energia, entendesse? Agua
chegou o qué? Checou 6nibus, que é transporte, entendesse? Chegou o qué? As
vezes a gente recebe alguma coisa, entendesse? Da comunidade aqui, como tipo,
feira, t entendendo? Algumas coisa, alguns objeto, entendesse? Algum... assim, é...
chegou muita coisa pra vista que era assim, como o pessoal aqui, mais antigo, é...
lavava roupa no rio, nessa cacimba, ta entendendo? E hoje assim, vocé ndo vé mais
iss0, ter tem, mas vocé ndo vé mais isso. Hoje a gente tem uma agua mais saudavel,
entendesse? Uma &agua assim, vocé tem uma &gua encanada. Hoje vocé vé, o
transporte, entendesse? Hoje eu tenho um transporte na porta da minha casa. Hoje
eu tenho uma iluminagdo adequada, entendesse? Porque antigamente era
candeeiro, entendesse? Era aquela dificuldade. Hoje eu tenho, ndo tenho uma
estrada boa, ndo vou dizer que t4 boa. Mas, pode melhorar? Pode. Mas de 100%,
70% t& melhor, entendesse? Porque hoje assim, é... hoje eu posso ir 14 fora e nédo
me preocupar assim com acesso, te entendendo? Porque eu sei que a estrada ela ta
70% melhor, [...] N&o t4 100%, mas 70% eu digo que ta melhor. 70%. [...] E a uni&o
ela faz a forga, entendesse? ” (Entrevistado 10)

Nas declaracBes dos entrevistados notamos que ha um discernimento quanto as
possibilidades do reconhecimento de uma identidade especifica. Assim, os beneficios reais de
um reconhecimento parecem estar, para eles, postos num campo de possibilidades da
afirmacgdo desta identidade. Nesse sentido, € necesséario continuar afirmando a identidade,
lutando pelo seu reconhecimento cotidianamente. Entretanto, destaca-se na fala do
entrevistado 15 a forca externa que atua sobre a identidade. Nesse contexto, esta evidente que
esta forca operou de maneira decisiva sob as perspectivas dos beneficios reais do pos-
reconhecimento. Aqui ndo existe apenas as possibilidades que estdo dadas com a luta
cotidiana. Desta feita, de nada adiantaria um horizonte de beneficios sem a realidade dos

acCessos.
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CONCLUSAO

O objetivo desta pesquisa foi entender como o processo de reconhecimento (legal) de
uma Comunidade Quilombola implica na construgédo da sua identidade. A partir do estudo de
caso etnografico, realizamos uma andlise da Comunidade Quilombola Onze Negras,
dialogando com algumas teorias que abordam o conceito identidade, bem como com a teoria
do reconhecimento e sua ampliacdo critica. Nossa inquietacdo se destinou a entender, a partir
da percepc¢do de que a identidade é algo dindmico, que se constroi cotidianamente, em que
sentido o reconhecimento poderia exercer influéncias e, sem prejuizo dos julgamentos
iniciais, apontar se estas influéncias realmente existiram e existem na realidade daquele grupo
e como elas agiram e agem sob a construcdo da sua identidade. O trabalho ndo esgotou a
questdo devido a sua complexidade, mas nos permitiu elucidar algumas fundamentais
suposicdes que, acreditamos, auxilia no entendimento da realidade analisada pela pesquisa,
bem como de outras realidades que dialogam com o contexto histérico do reconhecimento e
da construgdo da identidade de comunidades quilombolas a partir de duas principais
constatacGes, conforme expostas abaixo.

1. A identidade se realiza num complexo contexto real, dialogando com cada situacao,
em cada instante, sob cada conjunto de aspectos. Portanto, ndo é possivel pensar esta
identidade como algo suspenso da conjuntura. Dessa forma, a identidade de grupos étnicos se
posiciona estrategicamente e politicamente, se relacionando diretamente com 0s contextos
politicos que a rodeiam. Ao admitirmos isso, nos aproximamos da ideia de que a identidade é,
de fato, estratégica. No caso do grupo pesquisado, vimos, principalmente quando da analise
dos dados de campo, como aquela identidade, construida histérica e dinamicamente, em
alguns momentos se direcionou estrategicamente num sentido de efetivar uma luta por
direitos especificos, por exemplo. Nesse contexto, poderiamos dizer que toda identidade é
estratégica. Entretanto, isso ndo significa admitir que as estratégias estejam numa relacéo de
livre escolha dos envolvidos no "jogo politico da identidade". Elas correspondem, muito mais,
ao posicionamento histérico que os autores construiram, ao longo do tempo, no "tabuleiro".
Assim, uma identidade que se quer reconhecida e busca as estratégias para a realizacdo de tal
“ousadia”, sera diretamente afetada tanto internamente (por todos que compdem o "eu
generalizado™), como externamente (por aqueles que respondem a luta pelo reconhecimento
da identidade reivindicadora ou da alteridade). Sabemos que, dependendo da forca, forma,
propdsito e posicionamento dos que perguntam pela identidade, podemos ter uma influéncia

que age diretamente forcando um movimento de "tornar ficticia" uma identidade, que no caso
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do estudo aqui em tela foi o Estado. Aqui lidamos, mais uma vez, com o contexto historico.
Contudo, essa questdo parece ser parte fundamental do proprio paradigma da identidade: em
que sentido uma identidade pode, a partir de fins estratégicos, permitir/negar as influéncias de
forcas que deseja tornar-lhe ficticia, para a realizacdo de um processo de reconhecimento
historicamente torpe, que se materializa numa I6gica de um Estado dominador? A resposta
nos conduz facilmente a perceber que talvez seja parte da estratégia de uma identidade,
historicamente negligenciada, flertar com as possibilidades de ficcdo de si propria, bem como
de tantas outras identidades em disputa. Em tempo, é impossivel determinar, detalhadamente,
como isso acontece. Entretanto, podemos afirmar que se da, principalmente, pela posicdo
historica que estes grupos ocupam no grande mosaico real das sociedades complexas. Assim,
0 grupo estudado pode ter, em algum momento, "elevado-se™ a uma postura ficticia, no
sentido de cumprir uma etapa do processo de reconhecimento, necessario como parte de uma
estratégia. Com efeito, e a partir dos dados da anélise, percebemos que a identidade da
Comunidade Quilombola Onze Negras se manifesta, estrategicamente, a partir de uma luta
pelo reconhecimento continuo, se posicionando num longo contexto histérico que, por sua
vez, recebe influéncias diretas deste proprio reconhecimento, o que forca aquela identidade
(dindmica) a disputar e a disputar-se no "jogo" que se realiza com poucas perspectivas de
conquistas e muitas de adequacao.

2. Todo reconhecimento é resultado de um conflituoso processo, onde uma identidade
rebaixada participa de uma luta continua. No mesmo sentido, o reconhecimento formal destas
identidades é o que possibilita a garantia de melhor condicdo de luta para a sua afirmacéo
especifica e acesso aos direitos ligados a redistribuicdo. Todavia, o reconhecimento de uma
identidade s6 pode se realizar numa perspectiva conflituosa, materializando uma disputa com
as tantas outras identidades. Quando lidamos com o reconhecimento legal de uma identidade
essa luta ganha contornos especificos, sendo necessario visualizar as identidades que estdo
estrategicamente favorecidas pelo processo histérico, a fim de nos adiantar na percepgdo de
como esse reconhecimento pode ser concretizado. Com efeito, cabe ao cientista social,
conforme ponderam os tedricos abordados e confirma a realidade pesquisada, entender como
se processam as influéncias e possibilidades do reconhecimento sobre uma identidade em
construcdo e/ou em afirmacao. Na pesquisa, observamos que a Comunidade Quilombola Onze
Negras esteve e estd diretamente relacionada com o fendmeno da tensdo dialética da
identidade entre tradicdo (reminiscente) e as emergentes oportunidades trazidas por
atualizados cenarios politicos. De tal modo, a analise demonstrou que ndo se pode separar

reconhecimento de identidade. E necessario entender a relagdo ética que existe entre o
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reconhecimento, a comunidade, 0s seus membros e a afirmacdo das suas identidades e da
identidade do grupo. Isso obriga o pesquisador e a prépria sociedade a ndo escamotearem as
questdes de conflito, rebaixamento e reconciliacdo. Assim sendo, fomos levados a perguntar
quais foram e como se apresentaram as etapas de reconciliacdo e de conflito que atuaram
naquela realidade pesquisada, sabendo que os contornos de um processo de afirmacdo de uma
identidade rebaixada podem gerar um conjunto de paradoxos da identidade que
permanecerdo, durante um longo tempo, atuando em cada realidade especifica, tema que,
entretanto, ndo pode ser desenvolvido por causa dos limites dos nossos objetivos.

Com base nos resultados de nossas analises pudemos concluir que sdo necessarios
estudos mais aprofundados sobre as realidades das comunidades quilombolas, bem como
sobre as possibilidades dinamicas da afirmacdo de suas identidades, a partir de um processo
de reconhecimento (legal) que pode ser diferenciado (ético), respeitando, entendendo e
dialogando com o posicionamento histdrico destes grupos e as suas especificidades que tanto
significam para a sociedade e para a ciéncia. Certamente, isso evitara a violéncia histdrica da
reducdo do fenbmeno para fins estratégicos e governamentais, ato que é realizado, por vezes,
com a conivéncia da propria ciéncia, enquanto instancia certificadora dos procedimentos
legais. Assim, se for verdade que ndo cabe ao cientista social julgar ou fazer controle das
identidades, € ainda mais forte a necessidade de despertar para a percep¢do do quanto o
reconhecimento legal pode influenciar/determinar/deformar a construgéo dessas identidades e,
guando se trata de Comunidades Quilombolas, deve-se entender e respeitar os sentidos
histéricos de uma disputa travada com mais perdas do que vitorias, conforme vimos. Desta
feita, concluimos que a Comunidade Quilombola Onze Negras realiza sua identidade todos 0s
dias, reivindicando uma efetiva participagdo no "jogo", buscando os seus significados
ancestrais e concretizando uma rica e problematica identidade que representa um importante

fendmeno para as Ciéncias Sociais no Brasil: o Quilombola.
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APENDICES

Apéndice A - Questionario-guia para entrevista

Pergunta 1: vocé sabia que a comunidade foi reconhecida como quilombola em 2005?
Pergunta 2: como eram as festas, comidas e costumes da comunidade antes do
reconhecimento?

Pergunta 3: qual foi o motivo mais importante que levou a comunidade a buscar esse
reconhecimento diante do restante da sociedade?

Pergunta 4: qual foi o efeito real ou o beneficio para a comunidade com o reconhecimento?
Pergunta 5: foi preciso mudar alguma coisa na vida e no cotidiano de vocés para obterem o
reconhecimento?

Pergunta 6: depois do reconhecimento vocés continuaram mobilizados em torno de alguma

causa ou interesse?



