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Resumo: Esse artigo vai debater a dimensdo teérica do
conceito de pos-escravismo na sociedade brasileira. Esse
conceito foi desenvolvido por Andrade, De Carli e Diniz
(2015) num artigo intitulado O Fim do Escravismo e o
Escravismo sem Fim - Colonialidade, Direito e Emancipacio
Social no Brasil. Nesse artigo procura-se ressaltar o
conceito de pos-escravismo a respeito de sua dimensao
epistemolégica, temporal e social da sobrevivéncia do
escravismo no Brasil. A ideia do poés-escravismo esta
intimamente relacionada com o exercicio de se pensar o
pos-colonial na sociedade brasileira. Procuramos como
objetivo desse exercicio tedrico, ter uma abordagem mais
consistente sob problemas que vem sendo debatidos pela
academia, na maioria das vezes, de forma separada,
como a questdo do racismo e a questdo das cidades, a
questdo de género e a questdo dos pobres, a questdo
indigena e a dimensdo epistemolégica, o genocidio
indigena e o genocidio da populagdo jovem e negra nas
periferias das grandes cidades brasileiras. A ideia é que,



mesmo sob dindmicas diferentes, esses processos atuam
de forma semelhante e se constituem como a maior
evidéncia do pds-escravismo em sua dimensdo social,
temporal e epistemolégica.

Palavras-chave:  pos-escravismo, pods-colonialismo e
hibrido.

Abstract: This article will discuss the theoretical
dimension of the post-slavery concept in Brazilian
society. This concept was developed by Andrade, De
Carli and Diniz (2015) in an article entitled The End of
Slavery and the Slavery without End - Coloniality, Law
and Social Emancipation in Brazil. This article seeks to
highlight the concept of regarding post-slavery of its
epistemological dimension, temporal and social slavery
Survival in Brazil. The idea of the post-slavery is closely
related to the exercise of thinking about the post-colonial
in Brazilian society. We seek the objective of this
theoretical exercise, have a more consistent approach on
issues that have been discussed by the academy, for the
most part, separately, as the racial question and the
urban question, the gender question and the porvety
question, indigenous question and the epistemological
dimension, indigenous genocide and the genocide of
young blacks in the suburbs of large cities. The idea is
that, even under different dynamics, these processes
operate similarly and are constituted as the greatest
evidence of post-slavery in its social dimension, temporal
and epistemological.
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Introducao

Falar sobre a Histéria da escraviddao nos remete a
refletir em algo que Risen (2001) explicitou como
caréncia histérica. O sentimento de caréncia histérica se
estabelece numa sociedade a partir da necessidade da
mesma em refletir a respeito de sua orientagdo temporal.
Esse sentimento de caréncia histérica nao pode
simplesmente ser observavel através de uma
subjetividade ortodoxa, apesar de efetivamente estarmos
tratando de um tema completamente subjetivo. Todavia,
o sentimento de caréncia histérica possui também certa
dose de materialidade quando observamos que
determinados temas sdo insistentemente retomados e
reinterpretados seja pelas geracOes sucessivas de
historiadores, ou mesmo pelo senso comum. Mediante
disso que observamos como emergem a partir de cada
particularidade de cada local, temas absolutamente
fortes, como, por exemplo, o colonialismo para as
sociedades latino-americanas, o nazismo para a
sociedade alema e a guerra de libertacdo para os paises
africanos de lingua portuguesa. A escraviddo é sem
davida um desses temas fortes que ao longo de décadas
historiadores, pesquisadores, jornalistas e demais
formadores de opinido académica ou do senso comum
vem se debrucando no Brasil. E um dos fatores que
fazem esse tema ser ao mesmo tempo tdo vastamente



pesquisado e tdo aberto para novas versdes, argumentos,
teses e pesquisas é o fato de que a caréncia histérica ndo
emerge simplesmente enquanto um sentimento coletivo
do passado para o presente, mas, sobretudo, é um
sentimento que emerge no presente.

Nos tempos atuais, o tema da escraviddo, do
escravismo e da abolicdo é recorrente. Quando vemos,
por exemplo, um debate trazido pela Agéncia Carta
Maior e pela Comissdao Pastoral da Terra sobre a
recorréncia do trabalho escravo no Brasil nos dias de
hoje, e quando vemos, ao mesmo tempo o0s grupos
politicos conservadores se articularem em torno de uma
defesa de um discurso de que nao existe mais escravidao
no Brasil, vemos como esse tema ainda é presente na
nossa sociedade. Quando acompanhamos depois de mais
de 100 anos da Lei Aurea, finalmente as empregadas
domeésticas conquistarem seus direitos trabalhistas
assegurados por leis, apesar de ainda conviverem com
todo um discurso conservador em reacdo a essa
conquista, e de conviverem com verdadeiras instituigdes
pos-coloniais, como o elevador de servigo e o quarto de
empregada, vemos como esse tema é recorrente. Quando
acompanhamos o acalorado debate no mundo académico
e na grande midia em torno das cotas sociais para negros
nas Universidades e  consequentemente  uma
impressionante reagdo contraria a esses direitos, vemos
como esse tema é recorrente. Quando acompanhamos,
como o problema da terra no Brasil ainda se constitui
como um dos debates mais acalorados, notadamente
quando observamos a imensa reacdo conservadora que
se faz a todo tipo de reforma agraria, ou de



regulamentacdo de terras indigenas e quilombolas,
vemos como esse é um tema recorrente. Quando
acompanhamos a forma como as religides afro-brasileiras
sdo e continuam sendo caninamente perseguidas por
grupos cristdos ortodoxos, vemos como esse é um tema
recorrente. Quando acompanhamos a situacdo da
populacdo carceraria negra, ou do genocidio da
populacdo jovem negra na periferia, s6 para citar alguns
exemplos, vemos como esse tema é recorrente. A
recorréncia dessa tematica, nesse caso, se refere aquilo
que Joaquim Nabuco ha muito tempo atras escreveu, nao
nos bastava acabar com a escraviddao, mas devia se acabar
também com a obra da escravidao.

Mediante essa debate, acompanhado de dois outros
autores Bruno Andrade e Bruno Diniz, escrevemos um
artigo na Revista Direito y Prdxis no qual levantamos a
hip6tese de que vivemos efetivamente numa sociedade
que de forma ambigua convive com o fim do escravismo,
mas que também convive com o escravismo sem fim
(Andrade, De Carli e Diniz, 2015).

Esse artigo emergiu a partir de um grupo de
estudos no Centro de Estudos Sociais da Universidade de
Coimbra, coordenado pelo Boaventura de Sousa Santos
(2003) sobre um artigo de sua autoria, Poderd o Direito ser
Emancipatério?, no qual nos foi incumbido o desafio de
refletir a respeito das relacdes entre escravismo,
emancipagdo social e direito. Nesse artigo, como em
outros do préprio autor, refere-se o debate do direito,
dentro de um contexto pds-colonial, 0 que nos remeteu
também a necessidade de se questionar como pensar essa
relacdo tedrica, no contexto brasileiro. Nesse caso,
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defendemos a hipétese de que o escravismo - enquanto
sistema economico e social - ndo foi corroido com a
transicdo ao modo de produgdo capitalista, pelo
contrario, como apontou varias pesquisas nesse ponto
havia uma certa conveniéncia entre a producao
capitalista e a mdo de obra escrava ou precarizada no
Brasil. Além disso, o fim formal do escravismo - com a
assinatura da Lei Aurea - apesar de ter representado
uma grande conquista social no campo do Direito, teve
seus limites institucionais comuns, inclusive no que se
refere a qualquer tipo de mudanca ao nivel legal e
institucional. Assim, o que normalmente é encarada pela
historiografia como um processo de transicdo de uma
mao de obra escrava para uma mao de obra livre, foi, no
maximo, um processo de transicdo entre um escravismo
formal para um escravismo na medida do possivel
(Andrade, De Carli e Diniz, 2015). Nesse quesito que
levanta-se a possibilidade de que para pensarmos a
realidade do pds-colonial no Brasil, a questdo da
escraviddo e do negro deve ser mais explorada e, por
outro lado, as pesquisas sobre a histéria da escravidao
(sob as suas mais diferentes vertentes tedricas) podem
refletir um pouco mais sobre as continuidades do
escravismo e a situagdo da populacdo negra hoje.

Po6s-Colonialismos e Realidade Brasileira

As teorias Pés-coloniais ndo se referem unicamente
a um tempo histérico depois da colonizagdo, apesar da
problematizacdo politica desse tempo histérico fazer
parte de seu significado. O prisma tedrico parte de uma
problematizacdo a respeito da episteme colonial. As
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correntes pos-modernas e pos-estruturalistas
intensificaram o debate da episteme no pensamento
social do século XX principalmente a partir da andlise
sobre as formas de producgao do saber e as relacdes entre
saber e o poder (Foucault, 1984). A partir dessa premissa,
0 que vem se denominar como correntes pds-coloniais
vieram a tentar refletir sobre essas relagcdes a partir de
locais periféricos no sistema mundo, passando a
reformular esse debate a partir de temas que, de certa
forma, fugiam dos interesses originais de Foucault,
Delleuze e Guatari, como: a ambivaléncia do discurso
colonial, a invengdo epistemolégica do outro (a partir de
uma perspectiva do sistema mundo) e as condigdes de
enunciacdo do subalterno em contextos pds-coloniais
(Spivak, 2010, Said, 2004, Bhabha, 1999 e Santos, 2004). A
partir disso, segundo Santos, as teorias pds-coloniais
podem ser entendidas como “um conjunto de correntes
tedricas e analiticas [...] que tém em comum darem
primazia tedrica e politica as relagdes desiguais entre o
Norte e o Sul na explicagio ou na compreensdo do
mundo contemporaneo” .(Santos, 2004:8). Segundo o
autor, “a perspectiva pds-colonial parte da ideia de que a
partir das margens ou das periferias, as estruturas de
poder e de saber sao mais visiveis. Dai o interesse desta
perspectiva pela geopolitica do conhecimento” (Santos,
2004:9).

A ideia do prefixo pds, no pods-colonial, é em si
ambivalente, pois ao mesmo tempo que indica um
rompimento com o passado, sugere também uma
continuidade. Como afirma Hall,
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Mesmo reconhecendo uma série de problematicas
as quais a ideia de pds-colonial possa vir a ter (como suas
diferencas mediante as circunstancias histéricas ou a sua
displicéncia com uma andlise econémica da globalizagao
neoliberal) Hall enaltece a forma como os tedricos pos-
coloniais  subverteram  “o  antigo  binarismo
colonizador/colonizado”. (Hall, 2011:101). Nesse sentido
que o autor afirma que “a coloniza¢do nunca foi algo
externo as sociedades das metrépoles imperiais. Sempre
esteve profundamente inscrita nelas - da mesma forma
como se tornou indelevelmente inscrita nas culturas dos
colonizados”  (Hall, 2011:102). As possibilidades
elencadas por grupos de resisténcia coloniais, ora de se
estabelecer um rasgo hist6rico com o passado colonial em
detrimento de um novo projeto moderno, ora de se
resgatar valores culturais tipicamente nacionais ou
puramente projetadas no passado, trazem consigo uma
visdo simplificada do que foi o colonialismo, bem como
suas marcas nas sociedades atuais. Como afirma Hall,
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“os efeitos culturais e histéricos a longo prazo do
“transculturalismo” que caracterizou a experiéncia
colonizadora e colonizada permanecem profundas. Mas
nunca operaram de forma absolutamente binaria, nem
certamente o fazem mais” (Hall, 2011:101). O p6s-colonial
tem por isso uma necessidade de afirmar-se como um
processo heterogéneo, mas de longa duragdo, que se
inicia no século XV e que hoje se entende como
globalizacao que segue em certa medida o mesmo padrao
de poder e de producdo de saberes essencialmente
eurocéntricos.

Em relagdo a complexidade da relacdo colonial,
Bhabha (1999) vem inclusive a trabalhar que o préprio
discurso colonial possuia sua dose de complexidade. Se o
Outro, no contexto trabalhado por Said, representava um
sujeito relativamente bem caracterizado (o oriental, o
infiel, o mugulmano, o terrorista), no contexto trabalhado
por Bhabha (1999) o outro se situa entre uma posicdo de
medo e entre uma posicao de desejo. Essa complexidade
do discurso colonial impossibilita uma relagdo
dicotdmica entre de um sujeito colonizador muito bem
definido e um sujeito colonizado muito bem definido. O
conceito de hibrido trabalhado por Bhabha (1999) vem
representar, nessa questdo, um retrato da complexidade
da relagdo colonizador-colonizado. No caso indiano, a
representacao dessa complexidade significa uma fuga do
discurso colonial.

Santos denomina a episteme colonial como
Pensamento Abissal, que é recorrente da razdo indolente
que se caracteriza como a forma de racionalidade que
nao somente produziu epistemologicamente um outro,
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como também inviabilizou e desperdicou todas as suas
formas de conhecimentos e experiéncias. A partir da
relagdo de diferenciagdo também se estabeleceu, por
parte dessa forma de razdo indolente, uma relagdo de
inferiorizacdo. H4, segundo Santos, quatro formas mais
recorrentes de razao indolente: a razdo arrogante, a razdo
impotente, a razdo proléptica e a razdo metonimica. Sob
essas duas ultimas formas de razdao indolente, o autor
sugere como caracterizacdo da razdo proléptica a
colonizagdo do tempo, ndo unicamente para criticar a
ideia de progresso e modernidade, mas como a propria
nocao de progresso esta relacionada com a nogdo de
atraso e a nocao de modernidade se relaciona com a
nocao de primitivo. A razdo metonimica decorre a
respeito da forma de classificagdo social mais sofisticada
da epistemologia ocidental de criacdo de nao-existéncias
- a dicotomia. As dicotomias moderno-atrasado,
avancado-primitivo, saber-ignorancia, homem-mulher,
branco-negro/indio, produtivo/improdutivo sugerem,
dessa forma, um modo de inferiorizar o outro. Essas
relagdes epistemoldgicas (0o que o autor denomina de
linhas invisiveis) relacionam-se com rela¢des na esfera do
direito (as linhas visiveis). Em tempos de globalizagao
esse processo € notorio no regresso do colonial que
representa nas regides que desenvolveram o
contratualismo e o Estado de Bem-Estar Social uma
transicdo a uma situagdo de pods-contratualismo e nas
regides na qual o contratualismo e o Estado de Bem Estar
Social nunca efetivamente se consolidaram ou, na
verdade, nunca existiram, um agravamento dessa
condicdo. Essas condi¢des resultaram no surgimento do
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fascismo social que ao contrario do fascismo politico ndo
emerge como um sistema de governo, mas se estabelece
em varios setores da vida social, notadamente na situacao
de livre interferéncia do Direito e do Estado numa disputa
entre grupos econdmicos, politicos e sociais fortes com
grupos econdmicos, politicos e sociais fracos.

Se, portanto, na década de 1960 as linhas abissais
que separavam a Franca da Argélia, ou Portugal de
Mogambique eram muito nitidas no desenho do globo,
essas linhas se dissiparam, mas continuam mais fortes
que nunca nas cidades globais (Santos, 2007). Em Paris,
as linhas abissais separam as zonas civilizadas (bairros
franceses) das zonas selvagens (bairros argelinos) e em
Lisboa, isso também ocorre com os bairros de
portugueses e bairros de mogambicanos, angolanos,
cabo-verdianos, etc. Defende-se aqui, que essa ndo é uma
realidade diferente nas cidades latino-americanas,
notadamente nas cidades brasileiras, apesar de notarmos
também, evidentemente, algumas diferencas.

Algumas dessas diferencas dizem respeito a forma
como vem sendo debatida a questdo do pds-colonial em
contextos latino-americanos. Nao ha como pensar uma
ideia de poés-colonialismos na América Latina sem evocar
uma ideia de Braudel de longa duragio. A filiacdo tedrica
de alguns autores como Dussel (2009), Quijano (2009) e
Casanova (2007) sao mais propensas a um marxismo
heterodoxo do que a um pobs-estruturalismo ou pos-
modernismo. Nesse caso o marxismo heterodoxo se situa
nas influéncias de Mariategui, de Wallenstein e da
filosofia e teologia da Libertacdo. Além disso, o préprio
termo colonialidade, no lugar de pés-colonialismos vem a



16

afirmar algumas dessas diferencas, que apesar de tudo,
demonstra muita semelhanca no tocante ao discurso
critico em relacdo a epistemologia ocidental e ao padrao
de dominagao, de poder e de conhecimento eurocéntrico.
Para Quijano, colonialidade se estabelece como

A nocdo de poder em Quijano se estabelece a partir
de algumas diferenciagdes entre o poder que envolve as
relacdes de trabalho, a autoridade do Estado, o dominio
da natureza, o dominio do sujeito e o dominio do corpo.
Para o autor, de certa forma, as tradi¢des eurocéntricas de
conhecimento hipervalorizaram uma dessas formas de
poderes, em detrimento da subvalorizardo de todas as
outras. No sistema colonial-patriarcal-capitalista-
moderno, essas formas de poderes aparecem tdo
evidentes que a subvalorizacdo de qualquer de uma
dessas formas de poderes s6 é justificada perante uma
ortodoxia eurocéntrica. Grossfoguel (2009), Castro-
Gomez (2005), Mignolo (2010) e Maldonado-Torres
(2009), vem trabalhando com a amplificagdo do termo
colonialidade, sugerindo as nocdes de colonialidade do
saber e colonialidade do ser e diferenciando-as da
colonialidade de poder. Além disso, esses autores vem
trabalhando a possibilidade de De-colonizar ou do giro-
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decolonial como tentativa de construc¢do de uma forma
de pensamento social nao-eurocéntrica. Santos também
vem tentando construir alternativas em relacdo a isso,
notadamente em seus projetos de ecologia dos saberes e
sociologia das auséncias e sociologia das emergéncias.
Um ponto fundamental na ideia de Santos (2002, 2003 e
2007) é que o didlogo e a valorizacdo dos saberes dos
movimentos sociais constitui um ponto-chave nessa
virada epistémica.

Na realidade pés-colonial latino-americana, a ideia
de raca (ndo como -categoria biolégica mas como
discurso) é fundamental para se compreender as formas
de diferenciacdo epistémica e social que se estabeleceram
na época do colonialismo e de certa forma sobreviveram
ao mesmo. A partir disso, que Casanova (2007)
desenvolve o conceito de colonialismo interno para tratar
as diferentes formas de violéncia que as populagdes
nativas sofreram em diferentes processos histéricos da
guerra de conquista ao neoliberalismo. Para o autor,
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Para Casanova, o processo de colonialismo interno
esta intimamente relacionado a constituicao da produgao
de espaco no capitalismo contemporaneo, ao poder das
metrépoles e a intensificagdo da urbanizagdo do mundo
que vem a intensificar a exploragdo laboral e a segregagao
social dos camponeses e dos trabalhadores estrangeiros.
Citando Lefebvre, o autor grifa que “a cidade moderna
intensifica a exploracdo, organizando-a em toda a
sociedade e ndo somente nas classes operarias, mas
também em outras classes sociais ndo dominantes
(Lefebvre apud Casanova, 2007:422)" .

Segundo Santos, (2003) no Brasil, entretanto, tanto a
questdo racial, quanto a questdo do colonialismo interno
ganham um outro componente que se referem a forma
como o discurso nacional foi consolidado
hegemonicamente. As teses de Freyre, de Iluso
tropicalismo e da democracia racial constituem-se nao
enquanto um elemento de diferenca, mas de
homogeneidade do discurso colonial. Se Bhabha (1999),
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para o caso indiano, afirma o hibrido como forma de
diferenciacdo de um discurso colonial ambivalente, no
caso brasileiro é necessaria a verificacdo sobre de que
forma o hibrido se diferencia e de que forma ele se afirma
no discurso freyriano. O colonialismo portugués, ao
contrario do colonialismo em contexto francéfilo, anglo-
saxdo ou mesmo espanhol, foi em termos politico um
colonialismo ambivalente, por ndo conseguir se firmar
plenamente enquanto metréopole, nem plenamente
enquanto coldnia. A partir de uma analogia baseada na
peca A Tempestade de Shakespeare, Santos (2003) afirma
que a ambivaléncia do colonialismo portugués era a de
ser ao mesmo tempo Préspero e Caliban. No contexto
europeu, Portugal comportava-se enquanto Caliban,
subjugado politicamente e epistemologicamente pela
Europa do Norte (notadamente a Inglaterra). No contexto
latino-americano e africano Portugal comportava-se
como Préspero, que, desenvolveu um processo de
miscigenacdo que esteve fortemente relacionado com a
violéncia colonial (ao contrario do que afirma os mitos da
democracia racial). A ambivaléncia do colonialismo
portugués foi repassada ao colonialismo interno
brasileiro, desenvolvendo, desde a época imperial uma
elite nacional que era Caliban, em niveis de sistema-
mundo, mas Préspero contra a populacdo empobrecida, a
maioria de ascendéncia negra e indigena. Nesse caso as
camadas de trabalhadores pobres do campo e da cidade
constituiram-se no outro do outro (Santos, 2003a).

A percepcao de aspectos pds-coloniais na realidade
brasileira pode ser evidenciada sobre os mais diversos
prismas. Um desses, se estabelece no espago urbano e no
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espaco rural. Desde a conquista do territério que o
processo de colonialismo associa uma relacdao de
violéncia direta, mas também uma relacdo de violéncia
epistémica. Pois se a violéncia direta é nitida quando
falamos da escraviddo negra e indigena, das repressdes
aos quilombos, a resisténcia indigena, a resisténcia
camponesa, ela também pode ser alvo de reflexdes a
respeito da episteme. A invencado epistemolégica do outro,
como inferior, trouxe também a invencgdo epistemologica
do territério do outro, como um territdrio passivel de ser
tomado, ou da vida do outro como uma vida passivel de
ser escravizada. Ou seja, se o indio e o negro nao tem
alma, também ndo possuem territério ou também podem
ser escravizados. Se a relacdo de trabalho e de ocupagao
territorial mudou de forma abrupta nesses mais de 500
anos de Historia do Brasil, a sobrevivéncia de um outro
como um inferior e de um territério do outro, como um
territorio sem saber, sem diversidade, sem vida é muito
comum em termos de discurso hegemonico que
norteiam, por exemplo as politicas urbanas e as politicas
agrarias no pais. A favela, por exemplo, é o espaco do
outro, sob o qual a cidadania (mesmo garantida de forma
legal) ¢ minima e o uso da violéncia pelas forcas de
repressao do Estado é maxima. Os territérios dos
quilombolas, dos indigenas e as dreas de reforma agraria
possuem uma legalidade do Estado do uso social da terra
que ndo é cumprida pelos aparelhos do Estado, em
detrimento dos interesses do agronegodcio. Além do que
as questoes levantadas pelos movimentos sociais urbanos
e rurais sdo comumente tratadas ndo na esfera politica,
mas na esfera criminal, como caso de policia. Assim que
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tanto na questdo urbana, quanto na questdo agraria o
debate do colonialismo interno, mesmo com todas as
especificidades que o caso brasileiro possui, pode nos
ajudar a entender as relacdes sociais a partir de uma
nocdo de estrutura complexa que ndo contemple
necessariamente s6 o econdmico e social, nem s6 o
cultural e o subjetivo. A ideia de um sistema capitalista
no Brasil pode nao conseguir traduzir as relagdes sociais
de um sistema que é evidentemente capitalista, mas
também é patriarcal, colonial, escravista e moderno. Em
relagdes as cidades brasileiras, Maricato (2011) sintetiza
essa relacdo com a episterme colonial quando afirma que

Assim que o racismo, o machismo, a homofobia e a
intolerdncia religiosa sdo formas discursivas pos-
coloniais que (na analogia de Santos) operam linhas
invisiveis e visiveis nas cidades brasileiras. A
operacionalizacdo espacial dessa segregacdo epistémica
se faz de varias formas no espaco urbano e no espaco
rural. Alguns espacos sdo nitidamente mais
desenvolvidos para segregar os negros e/ou os
indigenas, e/ou as mulheres, e/ou o publico LGBT,
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e/ou os nao cristaos, e/ou os homens e as mulheres do
campo. A depender de cada circunstancia cria-se muros
visiveis e invisiveis bastante nitidos entre os condominios
fechados e as favelas, o latifandio e as areas de produgao
camponesa, as ruas gentrificadas ou empresariais e as
ruas desvalorizadas, a suite do apartamento e o quarto
da empregada ou o elevador social e o elevador de
servigo. Outros espacos ndo possuem uma segregacao tao
nitida, o que leva alguns autores a adotar que sdo esses
os espacos da diversidade cultural, discurso bastante
explorado pelos que vem fazendo as politicas ptblicas na
area da cultura, por exemplo. Entretanto, nesse caso é
necessdrio separar um discurso da diversidade cultural
que nao evidencia o conflito e a segregacao de outro que
evidencia. Para isso é necessario entender que “os
conceitos de cultura e fronteira requerem-se
mutuamente, mas de uma forma que é dindmica e ndo
estatica, que é heterogénea e ndo homogénea.” (Ribeiro,
2005:80). Nesse caso o multiculturalismo enquanto a co-
existéncia de vérias culturas que nao se relacionam entre
si deve ser diferenciado de wuma visdo de
multiculturalismo construida a partir da posicdo de
fronteira. A posicdo de fronteira se estabelece “como
linha diviséria e ndo como espaco de encontro e de
articulacao” (Ribeiro, 2005:81). A posigdo de fronteira ndo
dispersa a  segregacdo  daqueles  constituidos
epistemologicamente como inferior nem nega a ideia de
que certas formas culturais apresentam-se em relacoes a
outras a partir daquilo que Gramsci definiu como
hegemonia.
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Falar de diversidade na sociedade brasileira deve
requerer sempre um olhar cuidadoso. Nao quero com
isso negar a ideia de que somos uma sociedade diversa,
pelo contrério. Mas o reconhecimento da diversidade,
sem o reconhecimento que as relagdes de diferencas sao
constituidas a partir de uma relacdo de inferiorizagao e
sem o reconhecimento que as tensdes sociais fazem parte
integrante dessa diversidade é afirmarmos um discurso
ao mesmo tempo complexo, mas hegemonico. Por outro
lado, compreendermos a ideia de uma diversidade
conflitiva (Santos, Meneses e Nunes, 2004) é o primeiro
passo para nos atermos, a0 mesmo tempo, para uma
ideia complexa e contra-hegemonica de continuidade do
colonialismo e do escravismo na sociedade brasileira
contemporanea.

Complexidades do Escravismo Brasileiro

A representacdo do escravismo na sociedade
brasileira contemporanea obedecem a certos padrdes
produtores de esteredtipos que vem sendo contestados
por uma geracdo recente de historiadores. Algumas
imagens que sdo recorrentes dessa projecao do passado
estabelecida pelo senso comum e pela historiografia sao:
1) a reducdo da escraviddo a escraviddo africana; 2) a
reducdo do trabalho escravo, ao trabalho na cana-de-
aglicar/ mineracdo/café/doméstico; 3) a redugdo da
presenca da escraviddo as areas rurais e exportadoras; 4)
a reducdo do sujeito escravo a ideia de coisa; 5) a reducao
da ideia da resisténcia escrava como algo inexistente/ou
somente atrelado a questdo do conflito armado; 6) a

reducao da familia escrava como algo inexistente; 7) a
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reducao da aboli¢do a uma questao de lei. Para cada uma
dessas restricdes, ha também wuma perda de
complexidade do escravismo. E com a projecdo de um
discurso pouco complexo do que foi o escravismo,
projeta-se também um discurso pouco complexo de que o
escravismo é algo que faz parte do passado de nossa
sociedade, algo para ser colocado num museu.

Em relacdo da reducao da escravidao a escravidao
africana ndo nos cabe aqui querer de forma alguma fazer
qualquer tipo de atenuacdo do papel da didspora negra
na formacdo da sociedade brasileira ou ao sistema
politico-econdmico-social-cultural do escravismo; mas
devemos ampliar que, em se tratando de histdrias
regionais e locais, e em determinados momentos da
histéria brasileira, a escraviddo indigena e a escraviddo
de descendentes de africanos (escravos negros
brasileiros) foi tdo importante no sistema produtivo,
quanto na formagdo social brasileira. A escravidao
indigena no inicio da colonizacdo esteve fortemente
relacionado com as expedigdes militares, com a formacado
de sociedades em varias localidades no Brasil e com a
construcdo de um tipo de territorialidade na qual o
indigena e a cultura indigena serd quase sempre, o outro.
O genocidio indigena acaba por ser uma pagina ainda
hoje pouco contada, e mais uma vez o pouco caso com o
passado, também reflete um pouco caso com o presente,
quando nos deparamos com situa¢des como Belo Monte e
dos Guarani-Kaiowa, por exemplo, onde mesmo em
setores politicos tradicionalmente alinhados com a
posicdo de esquerda, essa situacdo é atenuada por um
mera defesa de governo. A ditadura militar brasileira
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também deve ser responsabilizada pelos massacres aos
indigenas na Amazoénia, onde o projeto de
desenvolvimento foi até certo ponto um projeto de
genocidio. Os argumentos de justificativa da escraviddo
indigena e os argumentos de justificativa do genocidio
indigena pelos projetos de desenvolvimento passados e
futuros no Brasil sdo bem diferentes mas se tornam
semelhante  no mecanismo de inferiorizacao
epistemolégica: o indio como inferior que deve ser
civilizado, catequizado, pacificado ou aquele que néo
deve atrapalhar o desenvolvimento nacional. O escravo
africano também passou por uma série de reducionismo
em si so, ja que as caracterizagOes das regides, de povos,
de linguas, de culturas foi reduzido numa tinica categoria
discursiva, o negro. Além do que, mecanismos evidentes
de resisténcia, como o banzo eram caracterizado por uma
historiografia mais tradicional como “saudade de casa”
(Carvalho, 1998). Pesquisas de historiadores como
Alencastro (2000) e Thorton (2004) vem a esmiugar as
caracterizagdes historicas e especificas desses diversos
povos que compuseram de forma conflituosa o
multiculturalismo nacional. Os descendentes de africanos
foram também caracterizados na mesma categoria
discursiva, o negro, pela sua tonalidade de pele, apesar
de possuirem evidentes caracterizacdes sociais e culturais
em relacdo aqueles que passaram pela experiéncia do
trafico inter-continental (Carvalho, 1998; Mintz e Price,
2003; e De Carli, 2007). O préprio conceito de didspora
deve ser pensado de forma mais cuidadosa pelas
pesquisas histéricas, pois o tréfico de escravos possuia
pelo menos dois grandes tipos de mecanismo, um
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externo (que envolvia o trafico trans-atlantico) e outro
interno (Melo, 1999 e Andrade, De Carli e Diniz, 2015).
Nos anos finais do sistema formal do escravismo, esse
tréfico interno foi responséavel por um grande mecanismo
diaspérico, por exemplo, entre o Sertao das provincias do
Norte do Brasil, em direcdo ao Rio de Janeiro (Andrade,
De Carli e Diniz, 2015 e De Carli, 2007).

Sobre a reducao do trabalho escravo, ao trabalho na
cana-de-acticar/mineracao/café/domeéstico e a reducao
da presenga da escravidao as areas rurais e exportadoras
eles padecem de uma mesma tendéncia - geopolitica
interna da construcdo da formacdo social brasileira. As
explicagdes da formacdo social brasileira foi quase
sempre contada como uma histéria que se iniciava na
zona da mata agucareira paraibana, pernambucana e
alagoana, e terminava com a formacdo da classe operéria
de Sao Paulo. Dessa forma, a escraviddao, ao lado da
monocultura e do latifandio, foi projetada enquanto um
elemento de um tripé que regeu a formacdo sdcio-
econdmica brasileira. A partir desse raciocinio, a
associagdo direta que a historiografia cldssica operou em
relacdo ao uso da mao-de-obra escrava fazia referéncia a
agricultura da cana de actcar e do café, além da
mineracado. O sistema escravista brasileiro, no entanto, foi
mais diversificado. A partir da década de 1960, algumas
pesquisas perspectivadas no paradigma da Histéria
Demografica e da Hist6ria Social evidenciaram que em
areas nao-exportadoras, a escraviddo também
representava um forte pilar social e produtivo. Conrad
(1978) explica que “uma das caracteristicas importantes
da escravatura brasileira, durante grande parte do séc.
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XIX, foi sua onipresenca”. O trabalho escravo era
encontrado tanto em grandes municipios quanto em
pequenos vilarejos. Ele era utilizado na agricultura de
exportacdo em larga escala, cujos proprietarios eram ricos
e poderosos, mas também era encontrado numa
economia de subsisténcia por pessoas de riquezas
modestas, que se sustentavam do trabalho de um ou dois
escravos. Barickman (2003) também contrapde a visdao de
que a formagdo econdmica e social do Brasil foi regida
pelo latifandio, monocultura e escravidao, afirmando
que, no caso do Reconcavo Baiano, a produgdo de fumo e
de farinha foi tao importante para a constituicdo da
sociedade baiana quanto o agtcar. Ele propde uma
relacdo entre as economias de exportacdo e as de
abastecimento interno, e aponta que a mera visado
“plantationista” é insuficiente para  responder
determinadas problematicas sobre a formacdo socio-
econOmica brasileira. O autor evidencia, também, uma
forte agricultura escravista em fazendas produtoras de
fumo e farinha no Reconcavo para argumentar que o
sistema escravista brasileiro ndo se restringiu a
plantation. Nessas perspectivas, pode-se pensar em um
escravismo mais dindmico e ndo voltado unicamente as
grandes riquezas nacionais. Flavio R. Versiani e José R.
Vergolino (2002 e 2005) apontam trés explicacdes gerais
ao longo da literatura de viagem e da historiografia
acerca do uso da mao-de-obra escrava nas economias
pecuaristas. Segundo esses autores, ha trés teses classicas
a respeito da participacdo do trabalho escravo na
atividade de criatério: 1) a de cunho racista, que
argumenta que a indoléncia da raca negra nao atendia
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aos anseios da atividade de vaqueiro; 2) a de Saint-
Hilaire, para quem a distancia do olhar senhorial
proporcionada pela atividade de vaqueiro tornava o uso
da mao-de-obra escrava inviavel; 3) a de Furtado, que
langa o teorema de que a baixa produtividade exigida
para o criatério tornava desvantajoso o uso da mao-de-
obra cativa. Para Versiani e Vergolino (2002 e 2005), a
convengao dessas teses acima citadas acabou gerando, na
historiografia cldssica, um mito de que a escraviddo em
areas pecuaristas ndo possuia légica econémica. Tanto
Capistrano de Abreu quanto Manuel Correia de Andrade
tentam compreender, por exemplo, o funcionamento do
escravismo sertanejo com o olhar voltado para a
atividade que, supostamente, gerava mais lucro aquela
regido: a do vaqueiro. Eles afirmam que tal servigo é
incompativel com a escraviddo, argumentando que a
independéncia dada ao vaqueiro jamais poderia ser dada
a um escravo. Justifica-se, portanto, que a posse de
escravos no Sertdao foi uma questdo de ostentagdo, pois
eles ndo encontraram viabilidade econdémica que
racionalizasse o investimento de sua compra. Pesquisas
recentes, por outro lado, comecaram a verificar que o
semi-arido nordestino foi uma d4rea propicia ao
desenvolvimento do escravismo - mesmo que de
maneira ndo tdo representativa quanto em d&reas de
plantation. Gallisa (1979), por exemplo, desmistifica o
argumento da funcionalidade da escraviddao somente
pelo luxo, ressaltando que grande parte dos proprietérios
escravistas no Sertdo da Paraiba possuia um mobilidrio
simples, composto de moéveis produzidos a partir de
madeira rustica e couro, além de terem, em boa parte dos
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casos, uma morada de taipa. Para ela, essa classe ndo era
abastada o suficiente para se dar ao luxo de possuir
escravos somente para ostentar alguma coisa. Barbosa
(1984), analisando a escraviddo no Sertdo do Piaui na
época colonial, também percebe que havia uma
necessidade do proprietario em direcionar seus
trabalhadores para atividades que ndo necessariamente
se voltassem para o comércio. Portanto, o trabalho
escravo no Piaui, durante o século XVIII, foi voltado para
atividades como a agricultura de subsisténcia, a
fabricacado de utensilios rusticos, os cuidados com a infra-
estrutura e o servico doméstico. Versiani e Vergolino
(2002) ressaltam, também, que o trabalho escravo era
utilizado no Sertdo de Pernambuco em “todo um
conjunto de tarefas ligadas, direta ou indiretamente, a
criacdo de gado - sem exclusdo do oficio de vaqueiro”.
Esses trabalhos evidenciam a formacgdo de um sistema
escravista mais abrangente, na qual participou
efetivamente de diversas formacbes de economias e
sociedades locais, ndo somente as grandes zonas
exportadoras.

A redugdo do sujeito escravizado a ideia de coisa
também é bastante recorrente na historiografia. A
projecao do escravo enquanto participante de um sistema
econdmico tdo brutal que o reduzia a uma coisa, projetou
também o escravo como agente passivo da escravidao
(Cardoso, 1962). Dessa tese deriva também a reducao da
ideia da resisténcia escrava como algo inexistente ou a
reducdo da ideia da familia escrava como algo
inexistente. Freyre (1966), apesar de ndo adotar o
discurso da coisificagdo, também projetou o escravo
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como o ser depravado, incapaz de formular uma familia,
por exemplo. Essa ideia é embasada pelas projecdes que
o autor narra sobre o papel social desempenhado pela
cativa na Casa Grande. Ela foi descrita como a mae-
solteira, a serva sexual do seu senhor ou a iniciadora
sexual do filho do senhor. Esse autor compara, inclusive,
os papéis distintos exercidos pela esposa do senhor e a
escrava, onde a esposa do senhor de engenho guardava a
virtude familiar e a escrava era projetada como a
depravada ou a prostituta. A Escola Sociolégica da USP,
mesmo com tantas diferencas teéricas e metodolégicas a
obra de Freyre, nao projetou aos cativos a possibilidade
de desenvolver relacdes familiares estaveis. Fernandes
(1965), por exemplo, coloca o escravo como uma vitima
passiva de um sistema danoso, que o impedia de ter uma
conduta moral ou uma familia duravel. O escravo
supostamente vivia num estdgio de patologia social, o
que justificava seu dito comportamento sexual
promiscuo e o ndo desenvolvimento de uma moralidade
familiar.

Sob a luz de influéncias trazidas pela histéria social
inglesa e por Genovese (1988), durante a década de 1980,
historiadores brasileiros iniciaram um processo de critica
sobre muitos argumentos contidos na esfera
historiogréfica composta por Freyre e pela Escola
Sociolégica da USP. Reis e Silva (1989) destacaram que,
entre o escravo passivo extremo (O Pai Jodo) e o escravo
revoltoso extremo (Zumbi), houve uma rede imensa de
possibilidades de negociacdo e conflito dentro do
cotidiano do cativo. Carvalho (1988) enfatiza que néao
existiu, no campo da vivéncia real, a posicio de
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propriedade plena instituida legalmente ao escravo. A
liberdade se apresentou ao cativo com um vir-a-ser, uma
busca que se operou em atitudes presentes no cotidiano,
ou mais precisamente, em gestos e ideias tipicamente
humanas, como sonhar, odiar, amar, planejar e acreditar.
Para o autor, da mesma forma que havia os escravos que
sonhavam em comprar sua propria alforria, também
existiam aqueles que gastavam os seus ganhos em
bebedeiras. Talvez esses ultimos achassem que valesse
mais a pena a felicidade presente, do que o planejamento
buscando um futuro supostamente melhor. Ser escravo,
portanto, ndo foi um dado concreto. O cativo se
encontrava sempre entre a propriedade plena (instituida
pelo seu status legal) e a liberdade plena (o vir-a-ser
buscado pela vivéncia individual). Esses historiadores
modificaram a visdo de resisténcia escrava de Clévis
Moura (restrita a quilombagem) e passaram a enfoca-la
dentro de atividades do cotidiano, citando exemplos de
escravos que trocavam de nome e se apresentavam como
libertos quando nado estavam presentes ao olhar
senhorial, que possuiam redes de influéncias com
pessoas importantes da provincia, ou que simplesmente,
cuspiam na agua em que seu senhor bebia (Carvalho,
1998). Apesar dessa geracdo ter tocado brevemente na
tematica da familia escrava, principalmente quando se
referiam aos processos de alforrias, foram as pesquisas de
Florentino e Goées (1997) e Slenes (1999) que refletiram
mais profundamente essa tematica. Em “A Paz nas
Senzalas”, Florentino e Goées seguiram a linha dual de
Genovese. Ambos analisaram a relacdo senhor-escravo
como uma situacdo naturalmente conflitante. No entanto,
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no lugar das partes partirem para um conflito direto, na
maioria dos casos, ocorria uma negociacdo. Se Genovese
afirmava que os escravos se apropriavam do
cristianismo, transformando uma religido dos senhores,
numa religido, na medida do possivel, propria a eles,
Florentino e Godes enfatizaram o parentesco como um
elemento estrutural presente nas relagdes de classes entre
senhores e escravos capaz de reproduzir uma paz social.
Haveria um jogo de duplo interesse que apaziguava a
situacao de natural confronto, ou “natural estigio de guerra
social”. De um lado, o parentesco garantiria um beneficio
politico para os senhores, uma vez que ele inibiria a
guerra dos escravos contra seus proprietarios. De outro
lado, ele humanizava o cativo garantindo ao mesmo uma
vivéncia menos ardua. Robert Slenes, por outro lado,
tratou dos lacos familiares dos cativos de Campinas a
partir de adaptacdes de praticas de parentescos africanas.
Segundo ele, os altos indices de casamentos entre a
populacdo escrava de Campinas poderiam ser
justificados pelo fato de que sua maioria era oriunda de
uma regiao da Africa que possuia praticas de parentescos
nao poligamicas e a familia nuclear era predominante. A
partir de interpretacdes das gravuras oitocentistas e da
literatura de viagem, o autor demonstrou evidéncias de
praticas africanas de parentesco dos escravos dessa
regido. A cultura material das casas dos cativos casados
refletia uma cultura espiritual na Africa. O fogo de suas
residéncias estaria ligado a uma linhagem de parentesco
e sua manutencao visava estabelecer relacbes com os
antepassados. Slenes evidencia a formacdo de familias
escravas e alerta que ela ndo pode ser explicada apenas
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em funcdo de um célculo senhorial, mas, principalmente,
com as relagdes de parentesco vivenciadas pelos cativos
que eram tipicamente africanas. O autor aborda que a
constituicao da familia escrava proporcionou aos cativos
algumas compensacdes que se traduziam em formas de
resisténcia ao sistema escravista. Para Slenes, o
parentesco seria uma conquista dos escravos, uma vez
que ndo era interessante para os senhores a formacao de
lacos tdao solidos de solidariedade entre eles. A analise
dos lagos de parentesco entre os cativos brasileiros pela
historiografia mais recente dimensionou o papel do
escravo, anteriormente coisificado e inferiorizado, a uma
condicdo humana. Se os escravos foram capazes de ter a
familia como um projeto de vida, eles puderam viver como
seres humanos, mesmo sob circunstancias adversas. Esse
caminho, no entanto, acabou gerando algumas
problemadticas. Afirmar que houve casamentos estaveis
entre os cativos brasileiros nao responde, por completo, a
idéia de que o ndo-casamento ocorria pelo carater
degradante da escravidao. Conjectura-se que antes de
qualquer questdao moral, o0 matrimonio foi pensado pelas
cativas como uma estratégia de assegurar mecanismos
que garantissem uma melhoria de vida para si e para
seus filhos. Algumas pesquisas antropolégicas sugerem
outros olhares sobre o casamento que podem elucidar a
tese de que tanto o casamento quanto o nado-casamento
eram estratégias de vivéncias puramente humanas.
Wortmann (1987), por exemplo, ao analisar a realidade
de uma periferia soteropolitana também identifica uma
forte presenca de baixas taxas de casamento e familias
controladas pelas mulheres. De Carli (2007) também
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apresentou alguma evidéncia de uma familia escrava
controlada por mulheres e com a auséncia do pai no
Sertdo pernambucano, nos anos finais do escravismo
formal. Essas familias matrifocais, onde a mulher, mesmo
sob uma sociedade patriarcal, tem o controle financeiro
da familia, seja pela auséncia de um pai, seja pelo maior
rendimento ou maior estabilidade financeira da mae, foi
e continua a ser bastante recorrente na anélise de um dos
maiores exemplos da subalternidade brasileira, a mulher,
negra e pobre, seja ela empregada ou escrava doméstica.
Por fim, a reducdo da ideia de abolicido a uma
questdao de lei foi sistematizada por duas projecdes
simplistas do passado e de transicao historica; a primeira
que envolve um evolucionismo no marco legal da nacao,
a segunda que envolve um evolucionismo no sistema
econdmico da nacdo. Em ambos os casos temos como
referéncia uma macroestrutura (juridico ou econémica) e
uma ideia de evolucdo teleolégica que de certa forma
mitificou os ganhos reais que o fim formal do escravismo
proporcionou a populagdo negra. Como afirmamos,
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Assim que afirmamos a ambivaléncia de vivermos
ao mesmo tempo numa sociedade que consolidou o fim
do escravismo, mas também continua a conviver com o
escravismo sem fim. A transicdo de um Estado colonial
para o Império e para a Republica ndo foi capaz de
alterar em profundidade as estruturas sociais escravistas,
ja que houve ao mesmo tempo uma mudanca do regime
politico somada a uma preservacdo dos privilégios
possiveis de uma elite econdmica e politica. Ou seja,

A contestacdo da ideia de transicio envolve
também descolonizarmos o conceito de trabalho livre, ja
que nem o escravismo brasileiro formal se configurou
num sistema totalmente ausente de remuneracdo, nem o
trabalho livre, tal qual ocorreu nos primeiros anos ap6s a
abolicdo se configurou num sistema totalmente presente
de uma remuneracdo adequada. Pelo contrario, o
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trabalho livre, tal qual se configura no capitalismo, onde
o trabalhador vende ao seu patrdo a sua propriedade
mais estimada - a forca vital, convivia com relacdes
patriarcais de producdo, como o dominio da terra, a
venda do engenho, o servico doméstico, os castigos
corporais, as ameacas de morte, a expulsdao dos
trabalhadores de suas terras.

A assinatura de uma lei, por si s6, nado foi capaz de
por fim ao escravismo enquanto um regime social,
econdmico e cultural, apesar de se ter terminado
politicamente de maneira formal. A liberdade garantida
pela Lei Aurea foi concebida num plano mais formal do
que real, ja que na prética o negro continuou na posigao
de subalterno. Essa posicdo de subalternidade ¢
acentuada quando varias formas de exploragdo se
combinam, como a exploracdo de género, de classe, de
raca. A classe trabalhadora no Brasil ndo se constituiu no
periodo republicano, unicamente a partir das relagdes
capital-trabalho, ou capital-terra-trabalho, mas também
se constituiu a partir de uma classe negra, morena ou
indigena, onde a mulher, no servigo doméstico na casa de
seu patrdo e na sua propria casa se via em uma condigdo
maualtipla de exploracdo. O pods-escravismo enfatiza,
portanto, tais condi¢des de subalternidade que permeiam
a sociedade brasileira até os dias de hoje.

Conclusao

A ideia de pos-escravismo (De Carli, Diniz,
Andrade, 2015) enfatiza pelo menos trés dimensdes: uma
temporal, uma social e uma epistemolégica. Sobre a
dimensao temporal indica que vivemos numa sociedade
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pos-escravista na medida em que vivemos sobre o dilema
de termos acabado com o escravismo, mas também que
vive com a continuidade desse escravismo. A nocdo de
escravismo que temos ndo se circunscreve a uma
estrutura juridica ou econdmica, mas a um sistema que
foi a0 mesmo tempo social, politico, econémico, cultural
e epistemoldgico. Sobre a dimensao social do escravismo,
notamos a necessidade de descolonizarmos a ideia de
trabalho livre e consequentemente da transicio do
trabalho escravo para o trabalho livre. No Brasil, A classe
trabalhadora tem majoritariamente uma cor, os sem terra
possuem majoritariamente uma cor e o0s sem teto
possuem majoritariamente uma cor. A mulher
trabalhadora, geralmente possui uma cor, e trabalha no
limite dos direitos trabalhistas constituidos. As vezes
dorme no trabalho, no quartinho de empregada, outras
vezes nao. Mas quase sempre trabalha no dia de semana
na casa do patrdo, no fim de semana em sua prépria casa.
A ideia constitutiva de classe social no Brasil é uma
abstracdo se ndo considerarmos as dimensdes que estdo
fortemente  relacionadas entre a  exploracdo
proporcionada pelo capitalismo, pelo patriarcalismo,
pelo machismo, pelo colonialismo e pelo racismo. Além
disso, apesar de termos tido varias conquistas
trabalhistas, anti-racistas e anti-machistas de 1888 para
ca, essas conquistas tiveram o limite institucional de uma
emancipagdo social proporcionada pelo direito do
Estado. Apesar de trazerem beneficios materiais a
populacdo negra, indigena, mulata e empobrecida - essa
emancipacao social limitada ndo conseguiu efetivar uma
mudanga social efetiva para a essa populagdo. Um dos
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fatores que ajudam a compreender isso pode ser
percebido na questdo urbana e na questdo agrdria no
século XXI, onde quase sempre o camponés
empobrecido, o sem terra, o indigena, as comunidades
ribeirinhas, os extrativistas, os quilombolas, o favelado, o
sem teto vivem em areas onde a atuacdo do Estado se
restringe ao uso da violéncia e as cidadanias
constitucionalmente garantidas (direito a satide, direito a
educagdo, direitos humanos, uso social da terra) ndo sao
cumpridos. Por fim, entramos na dimensao
epistemolégica do pos-escravismo. Esses direitos nao sao
cumpridos por que, afinal de contas, essa camada da
populacdo é projetada epistemologicamente como
inferior. Ha dimensdes racistas nessa inferioridade, ha
dimensdes de classe e ha dimensdes de género. Essa
dimensao epistemolégica do pods-escravismo pode ser
notada de duas formas, uma mais tosca, presente no
cotidiano dessas sociedades em frases comuns no
cotidiano como “ladrao (negro e pobre) bom é ladrao
morto”, “no lugar de estar estudando, esta robando”,
“quem mora na favela é ladrao”, “indio é preguicoso”,
“0s pobres se aproveitam do bolsa familia para nao
trabalharem” ou “os sem-terra e os sem-teto sdo
baderneiros”. A outra forma é presente no que Santos
denominou de razao metonimica, nas dicotomias criadas
de forma sofisticada pelas ciéncias, para definir uma
separacdo entre arte erudita (arte de brancos) e arte
popular (arte negra e indigena), musica erudita e musica
popular, cultura erudita e cultura popular, museu e
museu indigena, ou museu do negro. O conceito de p6s-
escravismo se contrapde efetivamente ao discurso
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hegemonico da democracia racial, da superacdo do
escravismo, a de que somos um povo pacifico,
independente de operarmos nossos genocidios cotidianos
contra os indigenas, e contra a juventude negra e pobre
das periferias.
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Resumo: Neste trabalho, importa pensar criticamente as
préticas universitarias e, mais especificamente, a pratica
extensionista, no sentido de problematizar as tensdes
sobre os (des) caminhos da ciéncia. No sentido de
valorizar a extensao, aquela que realmente dialogue com
outros saberes que ndo o académico, o conceito de
epistemologias do Sul (SANTOS, 2009) é bastante util.
Como os saberes de dentro dos muros da universidade se
relacionam com os saberes de fora? Para que o didlogo
exista faz-se necessaria pensar na horizontalidade entre
saberes e na valorizacdo de um conhecimento e de uma
forma de produzi-lo que ndo sejam importados, mas sim
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extensionist practice, in order to problematize the
tensions about the (dis) ways of science. In the sense of
valuing extension, the one that really dialogues with
other knowledge than the academic, the concept of
epistemologies of the South (SANTOS, 2009) is quite
useful. How do the knowledge within the walls of the
university relate to outside knowledge? For the dialogue
to exist, it is necessary to think of the horizontality
between knowledge and the valuation of a knowledge
and a way of producing it that are not imported, but
rather adequate to each reality.

Keyword: university, extension, epistemologies of the
South.

Apresentacao

Este texto procura refletir a respeito da pratica
extensionista a partir de conceitos da perspectiva pods-
colonial, principalmente, a partir do conceito de
epistemologias do sul. Para tanto, inicia localizando e
definindo a perspectiva pds-colonial. Depois refletimos
sobre o conceito de epistemologias do sul e a relacdo
entre academia e militdncia, pensando a partir da ideia
de saberes de dentro dos muros e saberes de fora. A
outra secdo do texto se detém a analisar a préatica
extensionista e de que forma ao sair dos muros nos
permite repensar o que estd dentro do campus
universitario.

Nao é de hoje o interesse pelo tema da extensao. No
ano de 2001, no ambito de uma disciplina de graduacao
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cursada, foi feito um trabalho sobre o tema identificando
e problematizando o quanto a prética extensionista é
menosprezada no contexto académico. Poucos docentes
se interessam por propor projetos de extensdo. A
extensdo ndo é bem pontuada em processos de selecdo e
de progressdao de docentes. Nao hd 6rgaos de fomento
especificos para extensdo, da mesma forma que existem
para a pesquisa. Consequentemente, ha pouco recurso
para extensdo que na teoria é um dos trés pilares
universitarios.

A concepgao pods-colonial tem como base uma forte
critica a processos de colonialidades, que se traduzem na
valorizagdo de ideais eurocéntricos. A perspectiva pds-
colonial visibiliza a diversidade do mundo e se posiciona
politicamente ao colocar como essencial a valorizacao dos
saberes outros que ndo os académicos. E uma valorizagao
politica, pois esse apagamento dos saberes populares o
enfraquece, entdo a perspectiva tedrica-metodolégica
pos-colonial de fortalecer outras epistemologias
proporciona o surgimento de outras ontologias, outros
mundos possiveisd. E que forma a universidade tem de
acessar esses outros mundos possiveis? A prética
extensionista pode ser um valoroso momento para tal.

A perspectiva pos-colonial e as rexisténcias resistentes

O motivo para estar no curso de Ciéncias Sociais,
muitas vezes se relaciona ao interesse no debate sobre

3 “Outro mundo é possivel” é um dos motes do Movimento Zapatista
Mexicano e do Férum Social Mundial. Pluralizar essa idéia, ou seja, pensar
em outros mundos possiveis, visa enfatizar a diversidade de saberes e
experiéncias em dialogo.
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transformacao social. Foi esse interesse que nos fez
aprofundar os estudos sobre rexisténcias resistentes,
conceito que serd trabalhado mais adiante, e apaixonada
pela perspectiva pds-colonial. Por que apaixonada?
Justamente por ser uma perspectiva que permiti falar de
paixdo no ambiente wuniversitirio. Um ambiente
contraditério, por ser locus do elitismo cientifico e das
possibilidades de ativismos-académicos.

Em setembro de 2007, comecei o doutoramento na
Universidade de Coimbra no programa de “Pos-
colonialismos e cidadania global”. Nesse programa
conheci uma gama de autores e teorias que defendem
que a racionalidade e o método cientifico sdo parciais e
servem a uma determinada ordem. A desconstrucao de
maneiras de ver e de interpretar a sociedade foi uma
constante em todos os semindrios cursados deste
programa.

Em 2007, conheci e me apaixonei. A primeira vista.
Até sofri com essa paixdo. Por ela nado ser tao cientifica
quanto deveria. Em 2008, fui apresentar um semindrio
numa universidade brasileira, e fui falar sobre a
perspectiva pés-colonial e tudo que estava aprendendo
em Coimbra. Fui acusada de pouco cientifica, de
apaixonada demais, de panfletdria. Hoje a realidade é
diferente. Porque agora a gente pode falar sobre pos-
colonial, descolonial, decolonial, colonialidade (do saber,
do poder e do ser), de epistemologias do sul, de Quijano,
de Mignolo, de Dussel, etc, etc, etc., sem ter que dar
grandes explicagdes. Afinal as pessoas ja conhecem toda
essa gramatica. Agora é até moda e cai bem no lattes.
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Mas por que me apaixonei? Porque, mais uma vez,
essa perspectiva me permite falar de paixao. A palavra
posicionalidade é importante para essa epistemologia. E
posicionalidade significa ter a certeza que somos gente.
Isso mesmo! Nos cientistas, somos gente! E como gente
temos paixao e também nos equivocamos. E uma coisa
importante, que alguns esquecem e que é algo de ser
gente: nés sonhamos. E sonhar significa idealizar
mundos melhores. Entao na perspectiva pds-colonial eu
posso ser “ideoldgica”. Eu posso defender um ponto de
vista. E o que é melhor, isso ndo significa que sou
panfletdria ou que sou ndo cientifica. Fago ciéncia ao
adotar procedimentos cientificos, mas isso nao me isenta
de defender posicoes.

Assim a minha paixao cientifica pelos estudos pos-
coloniais surge na teoria das epistemologias do sul que
encontrei na Universidade de Coimbra e na pratica de
outras epistemologias que encontrei em diversas
(r)existéncias resistentes (BENZAQUEN, 2014). A ideia
de (r)existéncias é a de propor uma nova légica, uma
légica de questionamento dos fundamentos que
estruturam a modernidade ocidental. A resisténcia se
traduz na afirmagdo da existéncia, que por si denuncia o
que foi construido como inexistente, como diria Santos
(2006), através de processos de expropriacao, repressao e-
ou assimilacao.

Os movimentos sociais, ou a ideia de (r)existéncias
resistentes, sao locus de transformagao social, sdo apostas
de vidas melhores. Sdo apostas que ndo se conformam
com o presente de exclusdo. Sdo apostas que ndo apenas
idealizam um futuro melhor, mas que trazem melhorias
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préticas no aqui e agora dos seus participantes, ou seja,
sdo apostas presentes (ou seriam presentes em forma de
apostas?). Segundo Santos (2009.a: 45): “A aposta é a
metafora da construgdo precaria, mas minimamente
credivel, da possibilidade de um mundo melhor, ou seja,
a possibilidade de emancipagao social [...]".

Como sao apostas, nao ha certezas, ndao ha receitas a
seguir, ndo hd modelos, o que hd sdo experiéncias.
Experiéncias que, cientes de suas condigdes de apostas,
passam a “caminhar perguntando”, como dizem os
zapatistas. Ou seja, sdo processos em curso, que trilham o
seu caminho ao caminhar. Os movimentos sociais estao
em movimento, ou seja, 0s movimentos sociais ndo “sao”,
eles “estdo sendo”, diria Paulo Freire, sdo espacos de
constante experimentalismo, de criagdo constante. Sem
um mapa para guiar, as rexisténcias resistentes, muitas
vezes, se perdem; mas por saberem que ndo ha o
caminho certo a seguir, estas experiéncias estdo
constantemente reajustando as suas rotas.

Ja a perspectiva poOs-colonial para se firmar
enquanto saber cientifico precisa definir um caminho,
uma metodologia. O que diferencia os diversos saberes
do saber cientifico é justamente um método. A
perspectiva tedrica-metodolégica poés-colonial ja possui
um referencial tedrico consolidado, é uma variedade de
autores do meio académico que adotam para si essa
perspectiva e que dessa forma, a legitima. Por ser uma
perspectiva e ndo querer reproduzir o erro de outras
metanarrativas cientificas, ha poucos trabalhos que falam
sobre uma metodologia de coleta e de andlise de dados
especificamente poés-colonial. O fato é que essa
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perspectiva tem muitas reflexdes epistemolégicas e
poucas metodolégicas propriamente ditas. Sao as
reflexdes epistemolodgicas que guiam as atitudes da
pesquisa empirica nesse campo cientifico. Buscamos dar
um rigor cientifico ao estudo pés-colonial ao se utilizar
de pressupostos cientificos gerais, tais como objetividade,
clareza, descricdo esmiucada de todos os passos da
pesquisa, ou seja, dos procedimentos cientificos
adotados. Sem negar a autoria do fazer cientifico e sem
deixar que esta subjetividade deforme o empirico. Nao é
tarefa  facil. Exige uma constante vigilancia
epistemolégica, conceito trabalhado por Bourdieu (1999).

Na proxima parte do texto, ressaltaremos a
discussao epistemoldgica que a perspectiva pds-colonial
enfatiza. Esta reflexdo, no nosso texto, traz a metafora do
muro universitario, que é tdo utilizada para pensar a
forma pela qual a universidade dialoga pouco com a
sociedade em geral. O muro é visto como o limite do
saber universitario, que so estaria acessivel para quem
esta dentro dos muros. Como os saberes de fora podem
entrar e como o0s saberes de dentro podem sair?
Problematizaremos, a seguir, justamente essa relacdo
entre saberes.

Saberes de dentro dos muros e saberes de fora

No6s, seres ocidentais que somos, formatamos a
nossa maneira de entender e de viver o mundo a partir
de uma légica cartesiana, que divide para entender. Que
divide tanto, ao ponto de esquecer que fomos nés que
dividimos, compartimentamos, especializamos. Fomos
ndés que dividimos a realidade complexa como forma
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analitica de compreensao. A divisdo esta tao naturalizada
que nos esquecemos que ela nada mais é que uma
maneira nossa (de seres ocidentais) de entender as coisas.
Por isso acabamos utilizando essa visdo segmentada,
fragmentada como verdade, como constituicdo do ser,
como ontologia.

Na academia, a perspectiva pds-colonial, dos anos
80 para c&*, vem nos alertando para necessidade de ter a
clareza que a “compreensao do mundo, excede em muito
a compreensdo ocidental do mundo” (SANTOS, 2006,
143). Desta forma, a perspectiva tedrico-metodolégica
pos-colonial exige a ampliacdo do mundo ao nos dar a
consciéncia que a visdo fragmentada que temos dele é
apenas uma forma de ver o mundo. Existem outras
leituras desse mundo.

A insurrei¢do dos saberes se opde ndo aos
contetiddos, métodos ou conceito da ciéncia, mas aos
efeitos da centralizagdo do poder que é relacionado com a
instituicdo e o funcionamento de um discurso cientifico
organizado dentro da sociedade. Os saberes constituem
as sociedades ocidentais porque se desenvolvem ao
mesmo tempo em que criam as instituicdes. As
institui¢des sociais classicas de producdo e reproducao
do saber sdo: a familia, a escola e a universidade, que
agora dividem o papel com a midia de massa
(FOUCAULT, 1980).

4 No Brasil a perspectiva po6s-colonial nas Ciéncias Sociais s6 comega a
ganhar destaque nos anos 2000. No contexto da producdo académica do
Estado de Pernambuco, considero a realizacdo do encontro da Associagdo
Latino Americana de Sociologia (ALAS) no ano de 2011 como um marco
para que essa perspectiva passasse a ser amplamente divulgada e difundida.
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As universidades europeias medievais
proclamavam ser o repositério das formas mais elevadas
do conhecimento, cultivado zelosamente pelos iniciados.
O conhecimento que proclamam ter consistiria no acesso
as verdades consideradas mais profundas e
fundamentais. Assim, fazer parte de uma instituicdo
onde a Verdade é codificada e transmitida significava
prestigio, autoridade e, muitas vezes, poder e riqueza.
Dessa maneira, o publico a quem se destinava essa
instituicdo tinha que ser restrito a uma elite, até porque
somente uma pequena parte da populacdo era
alfabetizada. A universidade moderna europeia se
apresentava como uma instituicdo impopular e elitista e
manteve esse carater por muitos anos.

Paradoxalmente, no entanto, foi um professor
renomado de uma universidade extremamente
tradicional, a Universidade de Coimbra (uma
universidade de mais de 700 anos), que difundiu o
conceito de epistemologias do sul.

A palavra epistemologia, que etimologicamente
significa estudo da ciéncia, é definida, na introducdo do
livro Epistemologias do Sul, por Santos e Meneses (2009)
como “0 que conta como conhecimento valido” (p.9). O
paradigma dominante da ciéncia, em nome de uma
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pretensa universalidade, eliminou da reflexdo o contexto
cultural e politico do fazer cientifico. A reivindicagao de
uma pretensa universalidade s6 foi possivel pela
intervengao politica, econdmica e militar do colonialismo
e do capitalismo moderno que se impuseram aos povos e
culturas ndo ocidentais e nao cristaos.

Adjetivar a epistemologia como epistemologia do Sul,
significa considerar como conhecimento vélido aquilo
que resistiu a dominagdo do Norte. Dessa forma, uma
epistemologia do Sul permite ao Sul pensar em um
conhecimento e uma forma de produzi-lo que ndo sejam
importados, mas sim adequados a sua realidade.

Dessa maneira, a epistemologia do Sul, bem como a
perspectiva descolonial®, para além de um projeto
intelectual critico, é um projeto politico. Leyva (2008) faz
uma interessante reflexdo a respeito da academia versus o
ativismo. Segundo a autora a academia e o ativismo sao

5 A ideia de propor uma ciéncia descolonial surge de um grupo de latinos
americanos que procuram explicar e analisar em maior detalhe a situagao
pos-colonial experimentada na América Latina. O que parece uma simples
alteracdo de prefixo, acarreta uma nova significagdo. O “pds” pressupde um
depois de algo, o prefixo de oposicao “des” significa um desejo de por fim a
colonizagdo que acabou enquanto relagao politica, mas ndo enquanto relagao
social e que é parte constituinte da modernidade.
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apenas dois lugares, dentre os varios existentes, que
produzem representagdes e conhecimentos situados.
Cada um desses lugares possui uma histéria especifica e
um modo de atuacdo. Leyva (2008) entende a academia
como o ambito no qual as préticas institucionalizadas e
as relacdes de poder configuram a producdo, circulagao e
consumo do conhecimento disciplinar-cientifico. A
autora estd interessada em ativismos que sdo discursos,
valores e praticas que contribuem para transformar o
status quo. As tensOes entre esses dois lugares de
enunciacdo sdo muitas. Ela exemplifica algumas das
tensdes. Se uma pessoa é uma académica-ativista, o seu
colega académico a julga como uma contradigdo, como
um cientista que perdeu a objetividade. Ja um
interlocutor ativista pode pensar “finalmente, alguém da
academia estd no caminho correto” ou pode ficar receoso
e pensar “sera que ela ndo é ativista apenas para realizar
as suas pesquisas”.

No entanto, Leyva (2008) diz que a relagdo entre
Academia e ativismo nao é feita s6 de tensdes:
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Dessa maneira, estdo em marcha novos processos
de coproducdo de saberes que ja ndo podem mais ser
etiquetados simplesmente como ativistas ou como
académicos. Sdo saberes outros que sdo construidos nas
universidades convencionais através de projetos de
parceria com os movimentos sociais. Sao saberes outros
edificados nas préticas dos movimentos sociais entre
académicos e ativistas.

Importa ainda afirmar que a produgdo de saberes
tem sido levada a cabo por produtores de conhecimento
ndo académicos, como por exemplo, pelos movimentos
sociais. No entanto, essa producado continua, ainda hoje, a
sofrer de uma relativa invisibilidade na maioria das
investigagOes convencionais nas ciéncias sociais.

Em nome da ciéncia ja se foi provocado muitos
epistemicidios que invisibilizaram ricos saberes. Segundo
Santos (2002), o conceito de epistemicidio designa a
morte de um conhecimento local perpetrada por uma
ciéncia alienigena. “A morte de conhecimentos
alternativos acarretou a liquidagdo ou a subalternizagao
dos grupos sociais cujas praticas assentavam em tais
conhecimentos” (SANTOS, MENESES e NUNES, 2004, p.
20). A ciéncia estd impregnada com a negligéncia do
pensamento moderno totalizador perante a
heterogeneidade de relagdes, povos, crencas, diferencas e
comunidades que vivem no interior, seja das grandes
metropoles “globais”, seja em paises e cidades
“periféricas”.

“A ciéncia moderna conquistou o privilégio de
definir, ndo s6 o que é ciéncia, mas o que é conhecimento
valido” (SANTOS, MENESES e NUNES, 2004: 19). No
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entanto, a vitalidade cognitiva dos “outros saberes” foi
notada pela ciéncia. A ciéncia, porém, a tratou como
margem e muitas vezes a desperdicou. Em uma ordem
onde o “nés” é o ocidental “[..] a crenga que
cientificamente ndo ha nada a ser aprendido que venha
‘deles” ao menos que ja seja ‘nosso” ou que venha de
‘nés’”¢ (MUDIMBE,1988: 15), fez com que essa
diversidade epistemolégica fosse desperdicada, em sua
grande parte.

Por outro lado, é preciso ressaltar a insubmissao de
“outros saberes” em varios contextos “periféricos”
especificos. Nas periferias a resolugdo de conflitos, por
exemplo, fica cargo de uma autoridade tradicional da
propria comunidade. Nesse caso a decisdo, tomada pela
autoridade, é verdade a medida que o reconhecimento
que essa pessoa tem faz parte da verdade daquele lugar e
ndo de uma verdade “iluminada” vinda da ciéncia. E
uma autoridade construida no cotidiano e nao nas
Universidades. Os saberes dos movimentos sociais sdo
menosprezados pela ciéncia hegemoénica por serem
saberes que ndo foram construidos nos espacos formais
de educacdo, por pessoas que ndo tiveram acesso a
Universidade (muitas vezes, espago por exceléncia de
fomentagao do epistemicidio). E assim que sdo saberes
considerados menor por uma ciéncia eurocéntrica e
autoritaria. No entanto, a perspectiva teorica-
metodoldgica pds-colonial permite pensar outras formas
de relacdo entre ciéncia e saberes outros.

6 Nossa traducéo.
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Saindo dos muros para também reformar o que esta
dentro

A critica que fazemos a instituicdo universitéria se
traduz numa aposta de reforma-la. Reformar a
universidade no sentido de garantir que seja um espaco
mais inclusivo. E um bom comego para se pensar em
outra universidade é pensar a partir de outras ontologias
e de outras epistemologias. E ai precisamos sair dos
muros para ir buscar outras ontologias, outras formas de
ser.

Neste trabalho, importa pensar criticamente as
préticas universitarias e, mais especificamente, a pratica
extensionista, no sentido de problematizar as tensdes
sobre os (des) caminhos da ciéncia. Segundo Santos
(2005, p. 187), “[...] a perenidade da instituicdo
universitaria, sobretudo no mundo ocidental, esta
associada a rigidez funcional e organizacional, a relativa
impermeabilidade as pressdes externas, enfim, a aversao
a mudanca”. No entanto, essa perenidade foi abalada por
pressdes e transformacbes a que foi sujeita a
universidade.

Santos (2005) explicita trés crises da universidade
enquanto sustentdculo do conhecimento moderno. A
primeira crise, a de hegemonia, acontece porque a
universidade deixa de ser considerada como necessaria,
Unica e exclusiva na missao de producdo e disseminagao
de saberes. A universidade ndo consegue fazer tudo que
dela se espera, existindo uma tensdo entre hierarquizagao
(para manter os “saberes universitarios” restritos a uma
elite) e democratizacdo (para ser realmente universal e
atender a sociedade). Nesse contexto, estd em causa o
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acesso a universidade, a questao de a quem a
universidade serve. A crise que monopoliza as atengdes e
0s propositos reformistas é a terceira crise, a institucional.
O primeiro fator dessa crise é o corte de investimentos
por parte do Estado e o segundo fator é a imposigao de
uma logica de eficiéncia e produtividade ndo préprias a
légica universitaria. Isto gera: a proliferagio de
universidades privadas, os investimentos estatais
seletivos (hierarquia interna das ciéncias), o discurso
produtivista de uma universidade ineficiente (porque
reduz-se o financiamento, mas nao se restringe as
funcdes da universidade) e a busca por meios
alternativos de financiamento através de um discurso de
autonomia e responsabilidade social (SANTOS, 2005).

A Universidade brasileira é uma instituicdo jovem.
Nasce com principios revoluciondrios, antieclesiasticos,
antioligarquicos e democraticos, tendo como sentido ser
féorum da polémica, da diversidade e da pluralidade de
pensamento. Pretende congregar variadas areas do saber,
travando assim uma discussdo entre elas. A
Universidade brasileira pretendia uma ligacdo organica
com a sociedade em que vive, surgiu para responder aos
problemas da sociedade e essa ligacao faz parte da razao
de ser da Universidade.

A Universidade aparece como uma “neutralidade”
cientifica e académica, porém ela sempre cumpre um
papel politico na manutencdo ou na transformacdo do
projeto global de sociedade. Um projeto de Universidade
que se apresente como instrumento que faz avancar a
construcdo de uma sociedade democratica se orienta por
um critério de associacdo entre ensino, pesquisa e
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extensao. Esses trés pilares resultam na plena insercao da
Universidade no meio social, o que significa identificagcdo
com o0s anseios e necessidades econdmicos e sociais. O
principio da indissociabilidade entre ensino, pesquisa e
extensdo, apesar de constar no artigo 207 da Constituigao
Federal, ndao tem se concretizado. A ideia de
indissociabilidade entre as trés esferas, embora tenha
sido incorporada aos estatutos das universidades, nao é
uma realidade. A principal razdo é a inexisténcia de
condicdes para a realizagdo de extensdo (tais como falta
de financiamento e inexisténcia de uma cultura de
extensdo) e a propria compreensdo do significado de
extensdo. Assim, fazemos coro a Jezine (2005) quando
afirma que “ndo se concebe a universidade como uma
instituicao isolada do todo social e nem a extensao como
apenas mais uma fungao da universidade”. A valorizagao
da acdo extensionista é fundamental para a consolidagao
da universidade publica de qualidade e socialmente
referendada.

Analisando o caso da UFRPE’

Antes de nos debrucarmos a respeito da prética
extensionista, importa contextualizar a universidade que
foi nosso campo de pesquisa. A Universidade Federal
Rural de Pernambuco é uma instituicio que
autoproclama no seu site, que possui mais de um século

7 Essa parte do texto e as consideragdes finais do artigo s6 foram possiveis
devido a contribuicdo direta de Lara Albuquerque (por isso, ela é uma das
autoras deste artigo) e de Hacsa Oliveira, ambas bolsistas do Programa de
Iniciagdo Cientifica CNPQ/UFRPE no ano de 2014/2015, com o projeto
“Como a universidade se relaciona com os movimentos sociais”.



60

de existéncia. Surgiu no ano de 1912 com o nome de
Escola Superior de Agricultura e Medicina Veterindria,
sendo no ano de 1967 que a entidade passou a ser
reconhecida oficialmente como o seu nome atual. A
nomenclatura “Rural” se deve muito aos cursos iniciais
que eram ofertados e que até hoje parecem ser o “carro-
chefe” da casa: os cursos de Agronomia e Veterindria.

Mais especificamente sobre extensao na UFRPE, é
necessario mencionar a Pré-reitoria de Atividades de
Extensao (PRAE) da UFRPE. A PRAE possui trés
coordenadorias internas: a coordenadoria de educacao
continuada, a coordenadoria de integracdo comunitéria e
a coordenadoria de comunicacdo, arte e cultura. Essas
coordenadorias podem submeter projetos de extensdo.
Os projetos também podem surgir a partir das demandas
por parte dos docentes e técnicos. H4 pelo menos trés
formas de submissdo de projetos: por meio do edital de
fluxo continuo Sonus8, pelo edital anual BEXT® e por
projetos do PROEXT10 .

A partir desse primeiro contato com a extensao na
UFRPE ¢é importante refletir de forma mais ampla a
respeito da pratica extensionista. Na Universidade
Federal Rural de Pernambuco, em 2014, 150 projetos
foram aprovados no edital BEXT. A fins de analise
delimitamos o nosso corpus de pesquisa selecionando

8 Um edital sem 6nus para a Universidade.

? Tem como objetivo apoiar projetos desenvolvidos pela comunidade
académica da UFRPE que estejam em consondncia com a resolugdo vigente
de extensao

10 O recurso vem do Ministério da Educagéo e as propostas selecionadas
receberdo financiamento de até R$ 100.000,00 (cem mil reais) por projeto e de
até R$ 300.000,00 (trezentos mil reais) por programa.
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projetos de extensio do edital BEXT 2014 que
dialogassem com movimentos sociais, no sentido de
perceber a relagdo entre saberes universitarios e outros
saberes.

Devido ao carater metodolégico da pesquisa de ser
uma pesquisa qualitativa o foco foi direcionado a trés
projetos. Entretanto, embora optarmos por uma pesquisa
qualitativa e nao haver tempo de olhar para todos os
projetos de extensdo selecionados em 2014, a partir das
concepgdes de extensdes abordadas por Jezine (2004) e
ap0s a entrevista realizada com o Pr6-Reitor de Extensao
da UFRPE, surgiu o questionamento sobre o objetivo real
da extensdo universitdria e de quais formas ocorrem as
relacdes extramuros com os movimentos sociais.

Foi observado que o0s projetos analisados sdo
similares a concepgdo académica de extensdo, isto é, ha
uma interagdo dialégica entre a universidade e os
movimentos sociais, implicando numa relagio de
reciprocidade, mutuamente transformadora, em que o

saber cientifico possa se associar ao saber popular
(JEZINE, 2004). Nas palavras de Jezine (2004)
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Contrariamente, notou-se também que ainda
prevalece um discurso de extensdo assistencialista. Ou
seja, as agOes extensionistas resumem-se em atividades
esporadicas nas comunidades em busca de resolver
problemas sociais de forma paliativa, realizando apenas
prestagao de Servigos; nesse sentido, a
universidade baseia-se no principio de “compromisso
social”, substituindo acdes governamentais.

Consideracdes finais

Na anélise sobre como ocorre o didlogo entre os
saberes académicos com os saberes dos movimentos
sociais, foi perceptivel nos relatos dos coordenadores dos
projetos escolhidos, que eles compreendem o direito e a
importancia do didlogo com os outros saberes,
principalmente, a partir da perspectiva dos “oprimidos”;
visando, dessa forma, entender também a realidade e as
experiéncias dos pesquisados. Sendo assim, adotam uma
postura de comunicagdo e nao de invasdo cultural, nos
termos defendidos por Freire (2006).

Nos poucos projetos que foram possiveis analisar a
visdo dos movimentos sociais perante a extensao
universitdria, se observou que ha uma integragao entre o
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saber cientifico e popular; em que os movimentos sociais
deixam deser passivos no recebimento dos
conhecimentos transmitidos pela universidade e,
assim, passa a serem participativos, estimula-se o senso
critico e tornam-se construtores darealidade social.
Sobretudo, existem diversas resisténcias e antagonismos
nos proprios movimentos sociais que dificultam essa
relacdo. Paralelamente, existem projetos de extensao que
reforcam determinado tipo de resisténcia dos
movimentos por funcionarem de modo apenas
assistencialista. Ou seja, devido ao fato dos movimentos
sociais ~ jaterem  conhecimento  acerca  dessas
praticas extensionistas que sao executadas de
modo paliativo ou mecanicista, os proprios se recusam a
servir como mero objeto de estudo oua mercé do
assistencialismo. Diante do exposto, reforga-se a ideia de
uma interacdo dialégica dos movimentos sociais e a
universidade. Ou seja, adotar wuma perspectiva
comunicativa da concepc¢do de Paulo Freire, onde ndo
haja uma “domesticacdo” ou “objetificagdo” do Outro. O
que se assemelha, também, a concepcao de extensdo
académica.

Dos varios fatores que podem interferir no
desinteresse dos movimentos sociais ao se relacionar com
a universidade, um deles pode ser caracterizado pela
falta de clareza no que se pretende com a extensdo, pois
cria-se expectativas que nao serdo atendidas. Em alguns
casos, na propria comunidade ou movimentos sociais e
na universidade, existem relacbes custo-beneficio nas
quais acabam pesando mais o retorno do beneficio. A
partir disso, reforca-se a importancia da abertura
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de didlogos. No sentido de valorizar a extensado, aquela
que realmente dialogue com outros saberes que ndo o
académico, o conceito de epistemologias do Sul
(SANTOS, 2009) é bastante util.
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Fora e dentro dos muros: a relacao universidade e
movimentos sociais

Lara Albuquerque Rodrigues!!

Hacsa Priscila Soares de Oliveiral?

Por meio de um mapeamento das atividades
extensionistas, esse artigo tem o intuito compreender
como a Universidade Federal Rural de Pernambuco se
relaciona com os movimentos sociais. Esta compreensdo
torna-se possivel a partir de uma revisao bibliografica
que visa problematizar, numa perspectiva descolonial, os
conceitos de Movimentos Sociais, Universidade,
Extensdao e Saberes. Diante disso, serdo utilizados os
conceitos de Sociologia das Auséncias e Emergéncias (2009)
do socidlogo Boaventura de Sousa Santos e o conceito de
(R)existéncias Resistentes da socidloga Julia F. Benzaquen
(2014) que sdo primordiais para esta andlise. Serdo
utilizadas também as concepcdes de extensdo de

11 Graduanda em Bacharelado em Ciéncias Sociais na Universidade Federal
Rural de Pernambuco (UFRPE). Bolsista do Programa Bolsas de Iniciagdo
Cientifica (PIBIC) CNPQ/UFRPE, com o projeto “Como os Movimentos
Sociais se relacionam com a Universidade” sob orienta¢do da Prof.? Dr.? Julia
Figueredo Benzaquen (DECISO/UFRPE).

12 Graduanda em Bacharelado em Ciéncias Sociais na Universidade Federal
Rural de Pernambuco (UFRPE). Bolsista do Programa de Iniciagdo Cientifica
(PIC) CNPQ/UEFRPE, com o projeto “Como a universidade se relaciona com
os movimentos sociais” sob orientagdo da Prof® Dr.? Julia Figueredo
Benzaquen (DECISO/UFRPE).
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Edineide Jezine (2004) e Paulo Freire (2006).
Metodologicamente, o processo de pesquisa se concretiza
através de observacgbes participantes dos projetos
extensionistas em execucdo; de entrevistas com os
docentes, técnicos, estudantes envolvidos; e, de anélise
documental de determinados projetos de extensao.

Palavras-chave: Universidade. Movimentos Sociais.
Extensdo. Saberes.

Introdugao

O presente artigo visa compreender como ocorre a
relacdo entre a universidade e os movimentos sociais.
Para tal finalidade, torna-se necessario analisar e
problematizar as especificidades dos saberes construidos
tanto no ambito académico quanto dentro dos
movimentos sociais. Primeiramente, é preciso conceitua-
los a partir de suas formagdes histdricas.
Etimologicamente, universidade remete a ideia de
universalidade, porém, surgem varias questdes que
evidenciam o contrdrio. Historicamente, nota-se que o
saber produzido na Universidade era tido como o tnico
conhecimento valido, considerado elitista por ndo ser
acessivel a todos, principalmente as classes tidas como
populares. Neste sentido, cria-se uma hierarquizagao dos
saberes; o saber elitista da universidade em detrimento
dos saberes locais, ndo académicos, os quais sdo
produzidos geralmente dentro dos movimentos sociais.
Diante do exposto, os movimentos sociais reivindicam a
democratizacdo desse espago hegemonico e, também, a
pluralidade do saber. (referéncias?)
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Sendo as Ciéncias Sociais uma area onde se discute
bastante a emancipagdo social, paradoxalmente também
possui uma visdo eurocéntrica e colonialista. Pode-se
observar que ha uma divisdo do trabalho intelectual,
onde os paises centrais (paises do Norte) tém
legitimidade para ditar o que é ciéncia e os paises
periféricos ou semiperiféricos (paises do Sul) devem
seguir o que é ditado (referéncia?). Ou seja, os paises
centrais produzem teoria cientifica e o saber verdadeiro e
os paises periféricos ou semiperiféricos produzem dados
empiricos aplicando estas teorias. Porém nem sempre
essas teorias se encaixam nos contextos dos paises do Sul.
Entdo fica evidente que o Norte global exclui as outras
realidades existentes quando nega, entre outras coisas, a
potencialidade da producdo académica do Sul. Nesse
sentido é importante frisar que isso ocorre ndo s6 apenas
com as ciéncias sociais, mas com o0s outros saberes,
académicos ou ndo. E interessante evidenciar a
importancia de wuma leitura que se posicione
politicamente contra o colonialismo europeu e norte
americano, ou seja, dentro da perspectiva descolonial. No
entanto, deixando claro que sem negar as contribuigdes
desse Norte epistémico.

No ano de 2014, 150 projetos de extensdo foram
aprovados pela Pro-Reitoria de Atividades de Extensao
(PRAE), na Universidade Federal Rural de Pernambuco
(UFRPE). Os projetos foram aprovados a partir de um
processo seletivo que tem como critérios avaliativos:
clareza nos objetivos; viabilidade no cronograma;
adequacdo das atividades dos bolsistas aos projetos;
integracdo com o Ensino e a Pesquisa; Possuir relevancia
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social, ou seja, é relevante o publico a ser atendido e a
participacdo da comunidade; atuar com comunidades
extramuros e promover a inclusao social. Ao selecionar
os projetos que fariam parte do nosso corpus de pesquisa,
surgiu a dificuldade em identificar quais projetos
realmente se relacionavam com os movimentos sociais,
visto que, a lista disponibilizada dos projetos contém
apenas o nome dos projetos, dos seus coordenadores e
departamentos. Destes 150, selecionamos cerca de quinze
projetos que supomos estar se relacionando com
movimentos sociais. Dos quinze projetos, alguns
definitivamente ndo dialogavam com nossos objetivos,
restaram cerca de seis projetos. Porém, como optamos
por uma pesquisa qualitativa e ndo quantitativa, entdo
neste trabalho faremos a anélise de trés projetos.

Universidade, Extensio e Movimentos Sociais

Historicamente, desde a Idade Média, a
Universidade é direcionada a formacdo da elite
dominante e segue a légica do Estado-Nacdo moderno
(HUMBOLDT, 1959). Devido a colonialidade existente
nesses ideais modernos, as universidades medievais
europeias  eram  consideradas  depdsitos  dos
conhecimentos de alto nivel, onde as verdades tidas
como fundamentais eram transmitidas. Logo, estar
inserido neste espaco significava possuir prestigio, poder
e riqueza; sendo assim, o publico frequentador restringia-
se a elite. No entanto, a perenidade exercida pela
Universidade foi desestruturada pelas transformacdes
consequentes das trés crises abordadas por Boaventura
de Sousa Santos (2005): A crise da hegemonia,
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ocasionada pela perda da exclusividade da Universidade
como produtora dos saberes; portanto, outros espacos
que também os produzem passam a ser reconhecidos.
Deste modo, torna-se necessédrio conjugar saberes ditos
universais com os saberes locais. Segundo Santos (2005)
os saberes da universidade tiveram como embasamento
as dicotomias da alta cultura e cultura popular; educacgao
e trabalho; teoria e pratica. Neste sentido, os Movimentos
Sociais, através de reivindicacdes e experiéncias, buscam
superar essas dicotomias que geraram uma universidade
elitista. Por conseguinte, a tensdo entre a hierarquizagao
ou democratizacdo dos saberes universitarios, resultou
na crise da legitimidade. Remetendo-se a questdo de
acesso a Universidade, de forma que contemple além das
elites intelectuais. Desta problemaética, surge o desafio de
democratizar a universidade, ampliando o encontro de
saberes e reivindicar a igualdade de oportunidades para
as classes populares. Por outro lado, a crise institucional
foi consequéncia dos cortes de investimentos do Estado e
a imposicdo de uma produtividade oposta a autonomia
na definicido dos valores universitarios, submetendo a
Universidade a uma globalizagdo mercantil. Com isto,
gerou-se a expansdo de universidades privadas, o
discurso de uma universidade ineficiente e a procura por
formas alternativas de financiamento aproveitando-se de
um discurso de autonomia e responsabilidade social.
Para além das transformagdes ocasionadas pela
comercializacdo do conhecimento cientifico, segundo
Santos, as implicacdes sdo multiplas, até epistemologicas.
Diante disso, em contrapartida ao conhecimento
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universitdrio, Santos propde um conhecimento
pluriversitario, o qual define-se como:

De acordo com as concep¢des de Santos, é
imprescindivel =~ uma  reforma  democratica e
emancipatéria da universidade. No entanto, a tnica
forma possivel de enfrentar a globalizacdo neoliberal é
através de uma globalizacdo alternativa, contra
hegemonica. Porém, para reconquistar a legitimidade,
Santos cita cinco 4areas de acdo: acesso, extensdo,
pesquisa-acdo, ecologia dos saberes, universidade e
escola publica.

Na andlise proposta neste artigo, é de suma
importancia refletir sobre o papel da Extensao
Universitaria. A reforma da universidade que Santos
(2005) propode deve orientar as praticas extensionistas de
modo alternativo ao capitalismo global. Na visdo de
Santos, as praticas extensionistas devem ter “como
objetivo prioritario, sufragado democraticamente no
interior da universidade, o apoio solidario na resolugao
dos problemas da exclusdo e da discriminacdo sociais e
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de tal modo que nele se dé voz aos grupos excluidos e
discriminados” (SANTOS, 2005, p.74).

Seguindo essa linha de raciocinio, no didlogo com o
pensamento freiriano, e, com base na sua andlise critica
as préaticas extensionistas, evidencia-se a “coisificagao”
do outro pesquisado, tornando-o passivo no processo;
isto é, mero objeto de estudo. Semanticamente, Paulo
Freire (2006) questiona o termo “extensao”, o qual remete
a acdo de ‘estender-se’ ao outro; transmitir, de modo
mecanicista, seus conhecimentos e técnicas. Freire afirma
que a extensdo pensada dessa maneira é uma “invasao
cultural” e de forma contraria o que ele acredita é nos
processos de “comunicagao”. Portanto, Freire defende a
ideia de que educador e educando tornem-se sujeitos
cognoscentes mediatizados pelo mundo ou objeto
cognoscivel. E, isto, s6 é possivel por meio do dialogo.
Segundo Freire, “rejeitar, em qualquer nivel, a
problematizacdo dialégica é insistir num injustificavel
pessimismo em relacdo aos homens e a vida. E cair na
prética depositante de um falso saber que, anestesiando o
espirito critico, serve a “domesticacdo” dos homens e
instrumentaliza a invasdo cultural” (FREIRE, 2006, p.55).
Dai que, em referéncia a relagdo entre movimentos
sociais e universidade, ndao deve haver um reducionismo
messidnico ou superior, mas, um “estar sendo com eles”
constante, sem  desconsiderar condicionamentos
socioculturais dos movimentos sociais; estimulando,
assim, a acdo transformadora de ambos.

E importante frisar que as mudancas sociais,
econdmicas e politicas também influenciam diretamente
nas concepgOes ideoldgicas das préticas extensionistas.
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Jezine (2004) aponta trés concepgdes sobre a extensao, sao
elas: a concepcdo assistencialista, a académica e a
mercantilista. A primeira, a concepgao assistencialista,
teve sua origem atrelada as primeiras propostas de
extensdo. Consiste na prestagdo de servicos, execucao de
atividades pontuais elaboradas nas comunidades
objetivando resolucdo imediata e paliativa sem refletir
sobre as desigualdades sociais. Sendo inicialmente uma
proposta transformadora-redentora passou a ser
assistencialista-conservadora. A segunda, a concepcdo
académica, surgiu a partir dos movimentos sociais e tem
como proposta possibilitar a transformacao social a partir
das trocas dialégicas entre os saberes. E a proposta que
influenciou e culminou na formulacdo do conceito de
extensdo universitdria pelo Férum Nacional de Pro-
Reitores de Extensao das Universidades Puablicas
Brasileiras. E a terceira, a concepcao mercantilista, surge
dentro do contexto globalizado a fim de prestar servigos
e inclui a universidade e a extensio na ldgica de
competitividade do mercado (JEZINE, 2004). A
concepgdo de extensdo académica de Jezine se aproxima
a ideia de comunicagao defendida por Freire no seu livro
“Comunicagdo ou extensdao?” (2006), no qual ha uma
critica as préticas extensionistas que depositam
conhecimento de forma mecanicista, caracterizando,
assim, a chamada educacdo bancaria; como se o
extensionista fosse um ser superior que leva “luz” aos
individuos considerados sem conhecimento, de tal modo
que os coisificam.

Ao analisar os movimentos sociais, historicamente,
nado ha uma teoria geral e nem uma tinica concepgao que
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consiga explicar a multiplicidade dos movimentos
sociais. Existem diversas teorias que constituem andlises
diferenciadas acerca dos movimentos. A maioria dessas
teorias sdo provenientes do Norte Global, ou seja, da
Europa e dos Estados Unidos. Nesta bibliografia existe
um certo consenso que ao conceituar os movimentos
sociais historicamente, reforca, uma dicotomia entre o
que seriam os “velhos” movimentos sociais e os “novos”
movimentos sociais (NMSs). Os “velhos” movimentos
sociais sdo fundamentados nas abordagens do
paradigma decorrente da teoria marxista, até os anos 50,
0s quais eram estritamente associados a luta de classes.
Sendo assim, os estudos empiricos possuiam como objeto
e principal sujeito dos processos ocorridos na realidade
social: a classe trabalhadora, o movimento operario, os
sindicatos e os partidos politicos. Por outro lado, Santos
(2005), Touraine (1998), Laclau e Mouffe (1985) definem
0os movimentos contemporaneos como 0s “novos”
movimentos sociais, 0s quais diferem dos velhos
movimentos sociais, devido ao fato das lutas sociais
salientarem a cultura, identidade, questdes vinculadas as
tematicas especificas como género, etnia, meio ambiente,
entre outras. Logo, os NMSs tém sujeitos distintos da
teoria critica eurocéntrica existente nos movimentos da
forma classica, os “velhos”, composto pelo o partido e o
sindicato. As reivindicacdes dos novos autores sociais
visam dignidade, territério, respeito, autogoverno,
subjetividade, interacdo politica, autonomia. Segundo a
concepgdo de Melucci, os novos movimentos sociais sao
menos forma e mais conjunto de representagdes
significativas, expressoes culturais; Ou seja, ao contrario
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dos “velhos” movimentos sociais que eram
organizadamente estruturados (sindicato, sistema
politico), os “novos” movimentos ndo dependem
necessariamente de uma estrutura fisica para reivindicar
suas lutas. Para os novos movimentos, quanto menos
amplos forem seus locais ou base, mais eles se tornam
propensos a se definir culturalmente, afirmar a sua
identidade etc. (GOHN, 2012)

A partir do século XX, na era da globalizacao,
evidencia-se uma reestruturacio das formas de
organizacdo, dos protestos da acdo coletiva e dos
movimentos sociais, destacando-se, assim: o)
aparecimento de um ativismo internacional e
transnacional multiescalar; uma renovacao dos atores
sociais; a ampliagdo do campo participativo institucional
e de wum “paradoxo democratico”; mudangas
significativas no cendario internacional e regional; uma
tendéncia crescente as criticas ao eurocentrismo e ao
“ocidentocentrismo” etc. Destas transformacdes, surge
um grande debate epistemolégico referente a produgao
de conhecimento na contemporaneidade, a qual no
contexto dos movimentos sociais da-se pelo
reconhecimento dos movimentos e dos espagos nao
académicos. Além disso, contrariamente as tensoes
classicas entre os “estruturalistas” e os “acionalistas” dos
anos 80, ha wuma atencdo maior centrada nas
interpretacdes mais fenomenoldgicas, reflexivas e
relacionais dos movimentos sociais. Assim, outros fatores
vao surgindo. As andlises ndo se restringem as
disciplinas mais frequentes nos estudos dos movimentos,
hd wuma multidisciplinaridade capaz de dialogos.
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Enquanto, na América Latina, as andlises reivindicam
uma descolonizacdo do saber e do poder, o que estimula
a pluralizacao do debate.(referéncias????)

Neste sentido, Gohn e Bringel (2012) ressalta que as
“novas” préticas dos movimentos sociais sdo ocorridas
no interior de movimentos que ja eram existentes, ou
seja, encontram-se em continua reinven¢do. Em suas
palavras:

Dessa forma, torna-se necessario analisar o conceito
dos movimentos sociais, a partir de uma légica que nao
haja desperdicios das experiéncias ou das diversas
formas de resisténcias. Neste intuito, Jalia Benzaquen
(2014) propde adotar um conceito de “(r)existéncias” que
possibilite abarcar a pluralidade dos protagonistas contra
hegemonicos, de formas organizacionais e das tematicas
existentes. Dentro da perspectiva descolonial, o conceito
de (r)existéncias resistentes de Benzaquen (2014) faz um



77

jogo com as palavras resisténcia e existéncia, tendo em
vista que tais resisténcias tém sido invisibilisadas. Entdo
dialogando com os conceitos de Sociologia das Auséncias e
das Emergéncias de Santos (2009), busca evidenciar as
(r)existéncias resistentes, a fim de potencializar as lutas e
resisténcias.

Pensa, por exemplo, que as resisténcias ndo
necessariamente devem estar atreladas a sindicatos ou
partidos politicos, como se acredita na concepgao classica
marxista dos movimentos sociais. Um excelente exemplo
utilizado pela autora é sobre o movimento indigena na
América Latina, que dentro da concepg¢ao mais utilizada
de movimentos sociais, é enquadrado como um Novo
Movimento Social (NMS). No entanto sabemos que a
resisténcia indigena existe desde que o colonizador
chegou nessas terras, ou seja, essa classificagdo coloca os
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mais de 500 anos de resisténcia indigena como
inexistente.

Esse conceito é importante para mudar a relagdo
entre a universidade e movimentos de (r)existéncia.
Tendo em vista que os saberes ndo académicos tém sido
negados com essa hierarquia cultural criada pela ciéncia
moderna. Como pode ser visto em Santos (2004)

De acordo com Gohn, a relagdo movimentos sociais
e educagdo torna-se possivel através da interacdo dos
movimentos em contato com as instituicdes educacionais;
das praticas educativas existentes no interior do préprio
movimento, e, academicamente, nos féruns de pesquisas
ou na producdo tedrico-metodoldgica. Citando caso
analogo, a area da educacdo tornou-se area estratégica
para os movimentos populares, como o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), no Brasil. Além
do surgimento dos chamados “bacharelados populares”,
organizados em antigos espacos fabris por ex-
trabalhadores, em acdes denominadas “fabricas
recuperadas”, que se transformaram em espacos
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culturais com atividades educativas. Para Gohn, “uma
das premissas bésicas a respeito dos movimentos sociais:
sdo fontes de inovagdo e matrizes geradoras de saberes.”
(GOHN, 2012)

Descolonizacao dos saberes

Por conseguinte, numa perspectiva pds-colonial,
Boaventura de Sousa Santos (2009) aborda a discrepancia
entre experiéncias, - por vezes, infelizes, precarias,
desiguais, opressoras-, e, expectativas por uma melhoria
da situacdo em que se vive. Disto, da-se como pensamos
uma emancipacao social, numa sociedade moderna.
Contudo, Santos adverte que hd uma inversdo na
discrepancia entre experiéncias e expectativas. Devido
esta crise epistemoldgica, Santos propde a reinvencao da
emancipagdo social. Santos tem como foco principal a
critica a  racionalidade indolente, preguicosa,
hegemonica. Segundo ele, esta razdo manifesta-se como
metonimica®> e proléptical. A razdo metonimica
caracteriza-se por contrair o presente; a razdo proléptica,
expandir o futuro. Contudo, a estratégia proposta por
Santos é justamente o contrario. Pela razdo metonimica,
ao contrair o presente, desperdica-se muita realidade e
experiéncias existentes no mundo como um todo,
gerando uma simetria dicotdmica, a qual constantemente
oculta uma hierarquia e desigualdades. (Referéncia???)

13 “Figura da teoria literaria e da retérica que significada tomar a parte pelo
todo. (N.E)” (SANTOS, 2009, p.25).

14 Figura literdria bastante encontrada em romances, nos quais o narrado
sugere claramente a ideia de que conhece bem o fim, mas nao vai conta-
lo. E conhecer no presente a histéria futura” (SANTOS, 2009, p.26).
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Visando combater a razdo metonimica, ou seja, a
redugdo das totalidades, Santos sugere uma Sociologia das
Auséncias. Em outras palavras, Sociologia das Auséncias
designa o fato de outras realidades possiveis serem
consideradas como nao-existentes diante a realidade
hegemonica. Para tal finalidade, Santos aponta modos de
producdo de auséncias. Primeiramente, a monocultura
do saber e do rigor, que, prescinde a ideia de que o tnico
saber véalido é o saber cientifico, desvalorizando os
saberes tidos como populares ou alternativos, os quais
estdo constituidos nos movimentos sociais. Cria-se uma
espécie de monocultura do rigor, a qual destréi outros
conhecimentos, o que Santos denomina de
“epistemicidio’®”. O epistemicidio implica diretamente
no exclusivismo epistemoldgico colonizador, que ao
negar outros saberes, os elimina e subalterniza os
diversos grupos sociais cujas suas praticas se assentam
nesses conhecimentos (SANTOS; NUNES; MENESES,
2004, p.20). O procedimento da Sociologia das Auséncias
realiza-se pela substituicdo das monoculturas pelas
ecologias. Na ecologia dos saberes, hd a possibilidade de
didlogo entre o saber cientifico com o saber alternativo,
no caso, o saber existente nos movimentos sociais,
incentivando uma ampliagdo de saberes. Enquanto na
ecologia das temporalidades, hd a compreensao de que
existem outros tempos além do linear.

Em busca de um futuro concreto que englobe as
realidades, até entdo, excluidas; Boaventura de Sousa
Santos concebe uma Sociologia das Emergéncias, a qual
enfrente a razdo proléptica. Sendo assim, tornam-se

15 A morte de conhecimentos alternativos. (SANTOS, 2009, p.29)
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existentes experiéncias e realidades que eram invisiveis
ou “descredibilizadas”. Contudo, para articular
realidades opostas, sem reduzir a heterogeneidade do
mundo ao modo hegemonico, Santos recomenda um
procedimento de traducdo, que, seria relacionar praticas
e saberes, buscar o que ha de comum nas realidades
heterogéneas. Segundo ele, “é preciso criar
inteligibilidade sem destruir a diversidade.” (p.40).
Propondo esta finalidade, segundo as concepcdes
de Boaventura de Sousa Santos, torna-se necessario uma
ecologia dos saberes e uma ecologia das produtividades.
Dos saberes, no sentido da nao existéncia de um saber
cientifico em detrimento aos outros tipos de saberes;
visando, dessa forma, relacionar os conhecimentos
existentes para que haja uma justica cognitiva global.

Anilise das praticas extensionistas

Na andlise sobre como ocorre o didlogo entre os
saberes académicos com os saberes dos movimentos
sociais, foi perceptivel nos relatos dos coordenadores dos
projetos escolhidos, que eles compreendem o direito e a
importancia do didlogo com os outros saberes,
principalmente, a partir da perspectiva dos “oprimidos”.
Visando, dessa forma, entender também a realidade e as
experiéncias dos pesquisados. Ou seja, adotam uma
postura de comunicagdo e ndo de invasdo cultural.
Ressaltando a relacdo dialégica abordada por Freire
(2006). Nesse sentido, o projeto A, que surgiu a partir de
um Ntcleo de Pesquisa na UFRPE; promoveu oficinas
numa comunidade localizada no interior de Pernambuco.
Essas oficinas eram realizadas uma vez por meés e
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funcionavam como uma espécie de semindrio para
abordar conteddos especificos, na maioria das vezes,
escolhidos pelas proprias pessoas da comunidade. O
referencial teérico das abordagens ocorridas nessas
oficinas é marxista. Logo, a metodologia advinda do
materialismo historico visa solucionar problemas a partir
da nogao de classes. Desse modo, o projeto tem por
objetivo efetivar os mecanismos de participacdo social e
ativar os movimentos sociais onde for possivel. Para tal
finalidade, busca-se empoderar a comunidade e politizar
as lutas de libertacéao.

Em decorréncia as oficinas, houve a necessidade de
criar um férum livre, de seguranca ambiental, com o
intuito de se pensar politicas e ideias, de forma que
relacione o ambiente com as questdes sociais e
econdmicas e aproxime os estudantes dos movimentos
sindicais, do MST, dos conselhos de participacdo social
da regido, enfim, que sejam sujeitos ativos politicamente
nos assentamentos. A metodologia adotada de
empoderamento classifica os assentados e os alunos das
escolas ndo apenas como simples repositério do
conhecimento, mas como sujeitos ativos na construcao
social. Nota-se que este projeto se enquadra nas
perspectivas de extensao académica de Jezine (2004) e
comunicativa de Freire (2006). Numa anélise geral, nota-
se devido as entrevistas e observacdes, que, por seguir
uma perspectiva contra hegemonica, o férum proposto
pelo projeto ndo pretende ser suplante aos movimentos;
ao contrario, compreende o direito do didlogo com
outros saberes.
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Seguindo essa relacdo dialdgica, o projeto B tem
uma acdo de apoio a Rede de Jovens do Nordeste, tendo
como intuito potencializar os lagos entre os diversos
movimentos sociais envolvidos de forma que se fortaleca
o protagonismo juvenil urbano e rural.

Nos encontros da rede, os movimentos apresentam
suas pautas e experiéncias de luta e resisténcia. Apods as
apresentacdes o pesquisador encontra um espaco para
sistematizar as experiéncias, a fim de construir uma
unidade na a¢do ou pelo menos uma agao articulada de
resisténcia para evitar os guetos. Ou seja, que 0s grupos
percebam que ha semelhanga em suas lutas. Quanto a
metodologia, o pesquisador deixa claro que ndo sao
ministradas palestras de acordo com os ensinamentos da
Sociologia, mas a partir das suas leituras e experiéncias
vivenciadas na vida pessoal e académica, tendo a
responsabilidade de compreender as diversificadas
experiéncias dos movimentos, e, contribuir a construcdo
de relagcbes entre os mesmos para que se obtenham
resultados préticos, tornando-os, assim, mais autdbnomos
e protagonistas da transformacdo social nas politicas
publicas.

Dessa forma, partindo do pressuposto de que neste
espaco, as experiéncias de diversos movimentos sociais
irdo coexistir, é evidente a importancia nao sé da relagao
universidade e movimentos sociais, mas da solidariedade
que se cria entre os proprios movimentos em prol do
combate a opressdo, marginalizacdo e preconceito que
lhe sdo impostos. Diante disso, associando ao referencial
tedrico estudado durante a pesquisa, nota-se uma
semelhanca ao que Boaventura de Sousa Santos (2009)
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denomina de “procedimento de traducdo”, no intuito de
buscar o que ha de comum em realidades heterogéneas
para, entdo, relaciona-las. Além disso, essa pratica do
pesquisador dialoga com a concepcdo académica de
extensdo de Jezine (2004) e com a concepgdo
comunicativa de Freire (2006).

A forma de abordagem e a didatica utilizada, de
acordo com sua fala, é construida junto com as
(r)existéncias. Que visa também transformar a realidade
dos jovens e ndo apenas em passar um conhecimento
abstrato, diferente de como seria feito na concepgdo
assistencialista. Sobretudo, a articulacdo do pesquisador
com a Rede de Jovens do Nordeste vai além da vigéncia
do projeto, ou seja, ndo é uma articulacdo que visa
resolver problemas pontuais. A titulo de exemplo, alguns
jovens dessa rede conseguiram fazer parte da Secretaria
da Juventude de seus estados, o que os possibilitou
influenciar nas politicas publicas.

O projeto C se relaciona com a Associacdo de
Moradores de um bairro préximo a universidade. De
acordo com o coordenador do projeto, esse tipo de
mobilizacdo se proliferou nos anos 80 como uma
interlocu¢do necessaria para demandas de bem de
servico de ordem urbano. Normalmente sdao demandas
tipicas de subudrbio, como por exemplo, o acesso a agua,
pavimentacao etc.

O pesquisador optou por deixar a metodologia do
projeto aberta, tendo em vista que a associagdo estava em
processo de transicdo de diretoria e ndo sabiam quais
demandas surgiriam com o novo diretor. Por ser uma
comunidade préoxima da universidade, o pesquisador
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acredita que ela pode ser privilegiada, pensando que essa
relacio entre a universidade e a associacdo seria
recorrente.

A proposta inicial do projeto teria como perspectiva
um aprofundamento e qualidade a ideia de democracia
no ambito das politicas publicas. Neste sentido, seria
necessdrio desenvolver mais a tematica das politicas
publicas dentro da area de Ciéncia Politica, visando criar
um espago em que ocorressem debates, de forma que
houvesse possibilidade de aproximar a sociedade civil
pela via dos movimentos sociais. E, assim, pensar mais
sobre as articulagdes e o que se entende por politicas
pablicas e a relagio com a democracia. Segundo o
pesquisador, a pesquisa de extensdo teria um espago
interessante de didlogo e discussdo no ambito da
associacdo. No entanto, as propostas do projeto nao
foram efetivadas, devido a falta de demandas suficientes
por parte da Associacdo. Apds fazer uma analise rapida
sobre essas associagcdes que surgiram nos anos 80, que,
normalmente, depois de alcancar seus objetivos, acabam
diminuindo suas atividades politicas, o pesquisador
concluiu que a problemédtica da falta de demandas,
talvez, sirva como indicador de como estd o aspecto
dindmico da Associagao.

Como o projeto teve dificuldade em sua execugdo, é
arriscado fazer uma analise, principalmente porque nao
conseguimos ouvir o lado dos dirigentes da associacao.
No entanto ficam algumas reflexdes a titulo de
provocagao. Serd que, por ser uma associagao localizada
proxima a universidade, ja estd fadada a se relacionar
com projetos que se encaixariam na concepgao
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assistencialista de extensdo (JEZINE, 2004). Em outras
palavras, projetos que:

Inclusive uma sugestdo dada por Michael
Angrosino em sem livro “Etnografia e observagdo
participante” (2009), é ter certeza da pertinéncia do seu
projeto e se a comunidade estd disposta a participar.
Tendo em vista que as comunidades préximas ao campus
universitario geralmente estdo fadadas a responder as
mesmas perguntas aos diversos pesquisadores que
chegam com seus projetos em sua comunidade, e, que
depois simplesmente somem. Além de saber que
geralmente sdo projetos pontuais, que visam recolher
dados ou passar conteido de forma mecanica, por
exemplo, sem estabelecer relagdes e ouvir as demandas
da universidade.

Consideragoes finais

Em sintese, ap6és o mapeamento dos projetos de
extensdo da Universidade Federal Rural de Pernambuco,
vigentes no ano de 2014, foi possivel identificar alguns
projetos que se relacionam com os movimentos sociais. A
partir disso, o objetivo proposto foi questionar de que
modo ocorre essa relacao entre ambos. Antecedente as
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analises, o referencial tedrico foi de suma importancia
para tal questionamento. Ou seja, é imprescindivel dar
voz e ouvir o Outro, para que ele se empodere e se
articule politicamente a sua maneira, de acordo com suas
vontades e seus objetivos. Falar por ele ou impor um
discurso libertador de modo mecanicista, como Freire
(1987) diria: de forma bancéria, ndo é empoderar ou
contribuir para a sua emancipagdo social, e, sim mais
uma vez cair no erro da colonizacdao. Tendo em vista que
essas formas de (r)existéncias resistentes tem uma logica
especifica de organizacdo distinta da universidade.

Inicialmente, tornou-se necessirio conceituar o0s
movimentos sociais e a universidade, historicamente.
Logo, se observa que o contexto histérico da
Universidade reforcou a elitizacdo do saber. Por outro
lado, embora o conceito de movimentos sociais tenham
se desenvolvido num contexto europeu que excluiu
outras realidades globais, a ideia descolonial adotada é
considera-los como (r)existéncias, de forma que contemple
a pluralidade de protagonistas, formas organizacionais,
experiéncias e teméticas. Diante do exposto, adotar uma
perspectiva  descolonial ~ facilitou compreender a
especificidade dos saberes cientificos e dos saberes dos
movimentos sociais, e, desta forma, problematizar se a
relacdo entre eles reforca a hegemonia colonial existente
ou nao.

Metodologicamente, por meio de entrevistas
semiestruturadas, alguns aspectos dessa relagdo
movimentos sociais-universidade ja foram observados.
Pelas entrevistas com os docentes-pesquisadores, nota-se
que ha consciéncia da necessidade e importancia do
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dialogo entre universidade e os movimentos sociais, de
modo que exista uma democratizacdo dos saberes, e,
assim, tornem-se sujeitos ativos na transformacao social.
No entanto, a falta de algumas observagdes participantes,
dificultou uma andlise mais aprofundada, no sentido de
saber de que forma os movimentos sociais acatam esse
conhecimento, qual a visdo deles diante as préaticas
extensionistas. De forma preliminar, os trés projetos
parecem adotar a perspectiva de extensao académica de
Jezine (2004) e comunicativa de Freire (2006). Essas sdo as
concepgdes que acreditamos dialogar com a perspectiva
descolonial. A titulo de provocacao, vale refletir também
sobre a quantidade de projetos selecionados que, de fato,
se relacionam com movimentos sociais na Universidade
Federal Rural de Pernambuco.
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O SISTEMA DE ENSINO BRASILEIRO: UMA
REFLEXAO SOBRE AS INFLUENCIAS HISTORICO-
CULTURAIS CONSTITUTIVAS DO SEU
FUNCIONAMENTO

THE SYSTEM OF BRAZILIAN EDUCATION: A
REFLECTION ON HISTORICAL AND CULTURAL
INFLUENCES YOUR OPERATION CONSTITUTIVE

Ryanne Mayse Chalega Lima

Resumo: A reflexdo neste artigo tem por finalidade
identificar como o processo de educagdo ocorrido nas
institui¢des formais de ensino tendem a (sustentar) uma
educacdo hegemonica, através da reproducdo de uma
cultura dominante. E como a visdo Paulo Freire na obra
Comunicacdo e Extensdo contribui para que consigamos
realizar as possiveis reconfiguracdes dos elementos
constituintes dos espacos de aprendizagem legitimadas
pelo Estado, traduzindo-se na auséncia de dominagao
cultural, a valorizacdao da diversidade das visdes de
mundo e para a transformacao social.

Palavras-chave: ~ Educagdo  hegemoénica. Dominacao
cultural. Transformacao social.

Abstract: The reflection in this article aims to identify
how the education process occurred in formal education
institutions, tend to (sustain) a hegemonic education, by
playing a dominant culture. And as Paulo Freire vision in
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the work Communication and Extension contributes so
that we can realize the possible reconfigurations of the
elements of the learning spaces legitimated by the state,
translating in the absence of cultural domination, the
appreciation of the diversity of worldviews and the social
transformation.

Key words: hegemonic education. Cultural domination.
Social transformation.

Introducao

O presente texto tem o objetivo de analisar as
influéncias histdrico-culturais que contribuiram para a
formacao e caracterizacdo dos espacos formais de ensino
no Brasil, de forma especifica as influéncias histéricas
culturais dos paises europeus. E como essas influéncias
contribuiram para uma educagdo hegemonica, firmada
no eurocentrismo e na reprodugdo de uma cultura
dominante que historicamente assola o0s paises
colonizados.

A primeira parte do texto esclarece como se deu o
processo de reconhecimento dessas influéncias histérico-
culturais como legitimas.

A segunda parte do texto mostra como o sistema de
ensino através de sua acdo pedagoégica legitimada pelo
Estado contribui para disseminacdo e consequentemente
a perpetuacdo dessas influéncias.

A terceira parte é uma reflexdo sobre como essas
influéncias aparecem no dia-a-dia da sala de aula e como
elas interferem na mediacdo do professor, ainda sdo



92

propostas possibilidades de mudangas nas instituigdes
formais de ensino, visando a auséncia de dominacao
cultural e a transformacao social.

O estabelecimento do sistema econdmico atual foi
marcado por grandes mudancgas na sociedade, através do
avango tecnoldgico e pelo reconhecimento da ciéncia
como forma de conhecimento valido.

Segundo Sousa, Menezes e Nunes (2004), o processo
de afirmagdo da ciéncia como supremacia em rela¢do aos
demais conhecimentos foi desencadeado na Europa, que
desde os mais remotos tempos é considerada o centro do
mundo, cujos interesses sdo considerados os mais
relevantes. Eles partiam do pressuposto de possuir uma
capacidade superior de conhecer o mundo, uma vez que
as ciéncias estavam mais desenvolvidas em seu territério.
Apesar de os paises europeus se depararem com
problemas ocasionados por essa relacao de superioridade
versus inferioridade dos saberes, as consequéncias mais
desastrosas desse processo reverberaram nos paises cuja
colonizagao europeia foi de exploragao.

Diante desta realidade os paises emergentes de todo
o mundo tiveram que se adequar a cultura dominante,
ou seja, a cultura europeia, que era a referéncia por estar
mais desenvolvida tecnologicamente. E, claro, essa
adequacdo nao se deu de forma passiva, uma vez que as
realidades dos paises eram muito diferentes da referéncia
que eles deviam seguir para conseguirem maior
aceitagdo. Diante do abismo que se fazia e ainda se faz
presente nas realidades dos paises europeus e suas
colonias, hoje paises emergentes, nos deparamos com a
sociedade brasileira contemporénea e percebemos como
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os mais diversos setores da mesma, politicos, religiosos,
familiares e principalmente educacionais, sofreram
influéncias da cultura europeia.

O setor educacional dos paises emergentes, mais
precisamente o brasileiro, o qual é analisado por este
artigo, reflete em sua organizacdo a dificuldade de
adequacao cultural. O sistema educacional brasileiro é
caracterizado por herancas dessa imposicdo da cultura
europeia que se naturalizou como universal em relagao
aos seus interesses e contribuiu perversamente para o
fracasso nas condi¢des do mesmo.

De acordo com Sousa, Menezes e Nunes:

E importante refletir que o tdo conhecido fracasso
escolar se da ndo por incompeténcia dos profissionais da
educagdo, como a maioria das pessoas leigas ou até
mesmo as que nao o sdo, costumam proferir em seus
discursos, devemos atentar para esse fendmeno com um
olhar macro e critico da situagdo, nos debrucando sobre
como se originalizou o processo de educacdo formal ou
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institucional no Brasil as influéncias que recaem sobre
ele, bem como atentar para uma possivel causa do
fracasso escolar ou da nao efetivacdo escolarizacdo de
qualidade ser a constante e remota imposicdo de
determinado saber como superior e de maior
credibilidade do que os demais.

A reproducao da cultura dominante através do sistema
de ensino como causa da educa¢iao hemonica

Analisaremos como o sistema de ensino brasileiro é
fortemente influenciado pela dominacao cultural firmada
no eurocentrismo, a partir da visdo do socidlogo Pierre
Bordieu em sua obra Fundamentos de uma teoria da
violéncia simbolica, na qual ele afirma que: “Toda agdo
pedagodgica é objetivamente uma violéncia simbdlica
enquanto imposicao, por um poder arbitrdrio de um
arbitrario cultural”. (p. 26)

Os saberes reproduzidos pelas instituicdes de
ensino sdo selecionados pelo Estado, por isso segundo
Bordieu é um arbitrario, porque se hd uma selecao, ha
também wuma exclusdo. E um arbitrario cultural
simplesmente porque reproduz uma cultura, que seriam
os interesses especificos das pessoas que estdo no poder,
uma vez que o Estado é o aparelho legitimado de
controle da sociedade. Tendo essa concepcdo fica claro
que a educacdio é a peca fundamental para a
disseminagdo das ideologias dominantes. Porque a
educagdo institucionalizada é tida como poderosa, e
poderosa porque tem mais validade para a ciéncia do que

as demais educacoOes existentes.
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Ao multiplicar-se essa educagdo por todo sistema
de ensino, os agentes envolvidos nesse processo
educativo reproduzem a cultura dominante através de
sua pratica pedagogica e contribuem para uma
hegemonia de pensamentos, uma vez que nas relagdes
ocorridas na acgdo pedagodgica a supremacia dos
conhecimentos ndo pode ser contestada, pois a instituigao
de ensino é assegurada para reproduzir tais
conhecimentos. Bordieu nos mostra a pedagogia exercida
pelo Estado e os objetivos por tras dessa, podemos
perceber a educagdo como um meio muito eficaz para a
formacdo de pensamentos consensuais ou hegemonicos
que consequentemente mobilizardo as agdes dos
cidaddos em consonancia com seus interesses, pois esses
cidadaos acabam na maioria das vezes reproduzindo
praticas até que se naturalizem e se tornem comuns e
aceitaveis, a hegemonia ou o controle é de muita validez
para os que pretendem formar o ser social que exercera
sua funcdo quase que pré-determinada na sociedade, se
ela continuar a reproduzir praticas culturais “impostas”.
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Também Gramsci em suas reflexdes acerca do
termo hegemonia trouxe valiosas contribui¢des que nos
ajudam a entender como somos produto das forcas
dominantes da sociedade. “Uma classe mantém seu
dominio ndo simplesmente através de uma organizacdo
especifica da forca, mas por ser capaz de ir além de seus
interesses corporativos estreitos, exercendo uma
lideranca moral e intelectual” (ibid.) capaz de conformar
o conjunto da sociedade as formas de pensar, sentir e agir
da classe dominante. (ANTONIO GRAMSCI 1982, apud
PRONKO; FONTES, 2012, p. 392). Vemos assim o papel
decisivo que o Estado tem sob a estrutura da sociedade e
como aqueles que estdo com o poder legitimo e exercem
sua funcao de dominacao e controle.

Diante de tal andlise é incontestavel a importancia
de as propostas do Estado serem pensadas criticamente
de acordo com as necessidades do seu territorio, e ndo de
acordo com interesses particulares que
consequentemente ndo obterdo éxito, pois nao
encontraram situagdes peculiares a elas. Quanto mais
distante a realidade em que essas propostas foram
firmadas, mais precdrios serdo seus resultados.
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Reconficuracoes e transformacao social

Acerca das reflexdes ja realizadas, podemos entdo
reconhecer que ndo tem sentido a escola continuar a
reproduzir os conhecimentos interpretados segundo a
6tica de paises cujas realidades sdo verdadeiros abismos
na diferenciacdo da realidade do Brasil. As préaticas
desenvolvidas no pais ao longo dos anos tem essa
caracteristica fortemente enraizada de acolher as
propostas que ndo se adequam a sua realidade e acabam
por comprometer a aprendizagem.

A fim de construir uma proposta que se desvincule
do processo de ensino firmado em realidades distantes
cuja consequéncia é um modelo de educagdao bancaria, na
qual o professor transmite o conhecimento e o aluno é
um mero reprodutor dos saberes sem questiona-los,
assimild-los aos que ele ja possui e consequentemente
resignado com os conhecimentos impostos. Para Becker
(2001): “A acdo desse professor ndo é gratuita, ela é
legitimada, ou fundamentada teoricamente, por uma
epistemologia, segunda a qual o sujeito é totalmente
determinado pelo mundo do objeto ou pelos meios fisico
e social”.

A concepcdo de educagdo proposta por Freire a qual
esta obra estd adepta visa algumas propostas para
transformar os espagos educacionais com a tarefa
permanente de reconhecer o contexto histérico daqueles
presentes, pois acreditamos que os alunos nado sao vazios
de conhecimento e iremos na escola “enché-los”.
“Repetimos que o conhecimento nao se estende do que se
julga sabedor até aqueles que se julgam nao saberem; o
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conhecimento se constitui nas relacdes homem-mundo,
relagdes de transformacdo, e se aperfeicoa na
problematizacdo critica destas relacoes”. (1983 p. 22).
Assim, sO viabilizando contexto real teremos a
possibilidade de construir um didlogo critico que
reconhece diferencas culturais e de conhecimento.

Na concepcao de Paulo Freire é preciso considerar a
realidade social que estd pautada na trama das relagdes e
das correlacdes de forcas, forgas essas que se relacionam
e formam uma totalidade social. E preciso perceber as
particularidades no todo porque nenhum fato ou
fenéomeno se justifica por si mesmo, isolado do contexto
social onde é gerado e se desenvolve.

Um educador para transformacdes radicais na visao
freireana, é aquele que consegue estabelecer uma
comunicacao diante do contetido de ensino. Juntamente
com os educandos ser capaz de articular tais contetidos
com suas visdes de mundo, reconhecendo os saberes que
sdo importantes para suas experiéncias cotidianas, ou
mesmo aqueles que ndo sdo utilizados imediatos, mas
que contribuem para o questionamento da realidade.

A reconfiguracdo dos espacos de aprendizagem
implica na necessidade de superagdo da imposigdo
cultural, e consequentemente da hegemonia de



99

pensamentos e visdes de mundo, que s6 serd alcangada
pelo dialogo, pois se nao ha comunicagdo, o que existe é
extensdo por parte do professor e uma mera reprodugao
por parte dos alunos, de interesses alheios que sdo
colocados como universais e benéficos a todas as pessoas.

Segundo Freire (1983) “o homem que nao pode ser
compreendido fora de suas relagdes com o mundo, de
vez que é um ‘ser-em-situacdo’, é também um ser do
trabalho e da transformacdo do mundo. O homem é um
ser da “préaxis’; da acdo e da reflexao”.

Assim s6 quando o homem passa a compreender o
mundo e agir sobre ele deixando de ser alheio e passivo,
é que se efetiva a praxis, pois ela nada mais é do que a
percepgao do homem sobre a realidade e sua acdo diante
dela. Porém é sabido que nés s6 somos capazes de atuar
transformando uma realidade, quando a conhecemos
verdadeiramente, e para se chegar a tal conhecimento é
necessaria uma percepgao critica. Freire afirma que: “Ad-
mirar a realidade significa objetiva-la, apreendé-la como
campo de sua acdo a reflexao”. (p.19)

O desafio do didlogo de saberes na pratica escolar

Nao é nenhuma novidade a realidade precéria das
escolas municipais brasileiras, apesar da distancia de
diferentes Estados é possivel notar similaridades
assombrosas em relacao as dificuldades encontradas no
cotidiano da vida escolar. Sabe-se que um dos fatores que
dificultam a pratica escolar é a falta de materiais
didéaticos e recursos em geral no ambiente escolar, porém
iremos nos ater mais especificamente a um fator que ndo

é muito evidenciado por parte de muitos dos agentes
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envolvidos na pratica escolar, mas que é sentido pelo
profissional que estd diretamente ligado ao processo de
ensino, o professor. Refletiremos agora sobre o tempo do
professor como fator apesar de ser pouco frisado, de
extrema relevancia para a efetivagdo da proposta tao
almejada do dialogo.

Travemos agora uma reflexdo acerca do que é o
planejamento educacional reconhecendo sua funcao e sua
importancia para que consigamos efetivar uma educagao
de qualidade. “Planejar é agir racionalmente... é dar
clareza e precisdo a propria acdo... é realizar um conjunto
organico de agdes propostas para aproximar a realidade a
um ideal”. (GANDIM, 1994, apud ALBUQUERQUE;
VIEIRA 2001, p.14).

Portanto se planejar é aproximar a um ideal temos
que primeiramente reconhecer a realidade em que a
escola esta inserida para entdo pensar um ideal “cabivel”
ou “alcancével” para o funcionamento e organizagdo de
determinada escola. E no planejamento educacional
encontramos os objetivos e metas que “queremos” com a
educagdo, assim sua formulacdo parece-nos de suma
importancia, uma vez que nele constard o ideal de
formacao dos cidadaos brasileiros. Assim se analisarmos
criticamente o planejamento educacional podemos
perceber que ele construido em consondncia com o
contexto macro, ou seja, conjunturas politicas e
econdmicas de cada época de formulagdo. Nenhum
planejamento é neutro ou isolado do contexto social.

Contudo Albuquerque e Vieira (2001, p. 31) nos
mostram que “Os paises latino- americanos, inclusive o
Brasil, no passado, adotaram modelos de planejamento
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nem sempre compativeis com sua realidade”. Podemos
notar na fala das autoras que Na trajetéria da educagdo
brasileira sempre houve um descompasso entre as
propostas e a realidade social. Vemos também que
mesmo em diferentes épocas, o planejamento assumiu
uma funcdo essencialmente burocratica tanto a nivel
nacional como seria o caso da organizacdo dos sistemas
de ensino quanto local que é o principal e maior
fortemente atingindo o interior de nossas escolas.

Podemos perceber concordancia entre a logica de
reproducao social que aparece nas reflexdes de Bordieu e
as ideias de Félix sobre o fortalecimento do sistema
capitalista ~na  constituicdo dos  planejamentos
educacionais. Como ja foi analisado Bordieu aponta que
numa formacdo social existem as relagdes de poder e as
que maior o exercem sao aquelas que melhor atendem
aos interesses do sistema em que estdo pautadas, no
nosso caso, o capitalista, que desde a sua origem é
firmado na exploragdo, exclusdao e imposicdo e por
primar pela exploracdo do trabalho do professor, na
exclusao de visdes de mundo, saberes e culturas com sua
imposicao acaba visando apenas os ntimeros, a producgao
e os lucros, esquecendo-se da esséncia da educagao que
devia ser a formagdo do ser humano de forma integral e
mais completa possivel.
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Dessa forma se faz urgente a seguinte reflexao:
Como pensar o planejamento educacional de forma que o
mesmo nao seja apenas um aparelho burocrédtico que
contraditério a sua fungdo acaba por dificultar a vida e as
acoes dos professores?

Nossas Secretarias de Educacdo visam incontaveis
projetos a serem realizados ao longo do ano letivo,
projetos esses, que os professores quase ndo recebem
orientagdo suficiente para desenvolvé-lo com os alunos,
tendo assim que se debrucar por mais tempo para
estuda-lo e encontrar formas cabiveis de aplica-lo, o
professor precisa reorganizar sua rotina como um todo,
ficando sobrecarregados. Nao estamos aqui criticando ou
duvidando da validade dos projetos que sao mandados
para as escolas, pelo contrario, reconhecemos que eles
trazem um leque de contribui¢des para a formacao dos
educandos.

Mas nao deixa de ser claro que a burocracia contida
nos projetos dificulta o trabalho do professor, pois ele
precisa dar conta de responder a todos os objetivos e
critérios que sdo “sugeridos” nos projetos, pois sabemos
que eles serdo muito bem cobrados pelas coordenadoras
e supervisoras de ensino.

A partir dessas reflexdes, surgem entdo os
questionamentos: Com a infinidade de competéncias
atribuidas ao professor, serd que hd tempo para que ele
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trave didlogos com seus alunos a fim de melhor conhecer
suas necessidades?

O professor além de ter que lidar com toda a
burocracia da educacdo, com a falta de materiais
didaticos, com a precarizacdo dos ambientes escolares,
entre outros fatores que dificultam sua mediacao, precisa
ainda lidar com a diversidade do publico com quem esté
trabalhando.

Conhecer seu alunado é uma tarefa muito
importante que o professor também precisa desenvolver
que precisa de muita cautela e sensibilidade por parte
desse profissional, o professor precisa perceber a
diversidade cultural que permeia o ambiente de sua sala
de aula. Como nos mostra Freire (1983) “Toda invasdo
sugere, obviamente, um sujeito que invade. Seu espaco
histérico-cultural, que lhe da sua visdo de mundo, é o
espago de onde ele parte para penetrar outro espago
histérico-cultural, superpondo aos individuos deste seu
sistema de valores”. Vemos entao que se o professor
ignora o contexto cultural do qual o aluno vem, se ndo
conhece a realidade daquele aluno, ele sem duvidas
construird suposicdes e afirmagdes equivocadas, visdes
distorcidas e muitas vezes estereotipadas desses alunos.

Reconhecer as divergentes opinides e os infindaveis
questionamentos que os alunos carregam consigo é uma
tarefa extremamente desafiadora, para alcanca-la é
necessdrio primeiramente exercitar a capacidade da
tolerdncia, nos desfazer mesmo que até certo ponto, de

muitos de nossos preconceitos, e aos poucos nos
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desfazendo deles, adquirindo a capacidade de nos
colocar no lugar do outro.

A diversidade de conhecimentos refente a forma de
ver o mundo que os alunos trazem ja pode ser notada
desde a infancia, sabe-se que as concepcdes que
formamos sobre a realidade nado se constroem apenas no
ambiente formal de educacdo, pelo contrério a familia, os
amigos, a igreja, sdo contribuintes. Freire nos mostra que
Somos sujeitos de relacdes, e é através delas que
construimos significados para a realidade: “Nestas
relacdes com o mundo, através de sua acdo sobre ele, o
homem se encontra marcados pelos resultados de sua
prépria acao”. (p.17).

Mas é principalmente no ambiente formal de
educagdo que essas concepgdes sdo problematizadas, é na
escola que os conhecimentos e as ideias sdo (ou eram pra
ser) estimulados. Como afirmam Bock, Furtado e Teixeira
(2008) “A escola apresenta-se hoje como uma das mais
importantes institui¢des sociais [...], Ao transmitir a
cultura e, com ela, modelos sociais de comportamento e
valores morais, a escola permite que a crianca seja
humanizada, cultivada e socializada ou, em uma palavra,
educada”.

Se o papel da escola é transmitir a cultura, ela deve
ter consciéncia da diversidade cultural existente na
sociedade e como ela se faz fortemente presente na sala
de aula, assim o professor em sua acdo pedagogica deve
tomar cuidado para ndo impor como dUnica uma
determinada cultura a ser seguida.

Como ja nos mostrou Freire o professor precisa
efetivar a comunicacdo no seu dia-a-dia com os alunos,
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pois s6 se abrindo e se permitindo ao didlogo ele
conseguira conhecer melhor o universo dos seus alunos,
e a partir do momento que melhor os conhece, melhor
entende suas necessidades. “Isto demanda um esforco
nao de extensdo, mas de conscientizagio que, bem
realizado, permite aos individuos se apropriarem
criticamente da posicdo que ocupam com os demais no
mundo”. (p.22)

S6 pelo dialogo o professor serd capaz de perceber
como conhecimentos culturais trazidos do contexto em
que os alunos estdo inseridos interagem no cotidiano da
vida escolar, algumas vezes dificultando a mediacao do
professor e como condicionam a construcdo da
identidade desses alunos, de como esses alunos se
reconhecem e se colocam diante das situacdes que
emergem da dinamica escolar. “O didlogo é o encontro
amoroso dos homens que, mediatizados pelo mundo, o
‘pronunciam’, isto é, o transformam, e, transformando-o,
o humanizam para a humanizacao de todos”. (p.28)

A partir da andlise de um texto intitulado A
ESCOLA E A ESFINGE: CULTURAS E SABERES
JUVENIS, UM DESAFIO CONTEMPORANEO derivado
de uma pesquisa realizada para conclusao do Mestrado
em Educacdo de Carla Linhares Maia que se passa numa
escola da Rede Municipal de Ensino de Belo Horizonte
no qual analisaremos como diferentes expressdes
culturais interagem no cotidiano da vida escolar e
demarcam a identidade distintiva dos alunos.

Essa pesquisa foi realizada em dois ambientes
considerados pela pesquisadora como formadores para
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os jovens, os mesmos foram a Escola Municipal Sédna e o
grupo de capoeira M.B

Nele a autora reflete sobre a importancia de canais
de comunicacao entre educadores e outros espagos de
socializagdo que sdo também contribuintes para a
formacdo identiddria, para a constru¢io de
conhecimentos e consequentemente visdes de mundo dos
jovens.

Na pesquisa ficou claro que muitos dos professores
da Escola Sédna nao tinham uma boa relagdo professor-
aluno. “Na opinido de grande parte dos professores
pesquisados, as culturas dos jovens “entram em choque”
com os valores transmitidos pela Escola, [...] alunos,
considerados, portadores de valores muito diferentes dos
seus e da Escola”. (p.5)

Essa escola e o grupo de capoeira M.B por se
localizarem numa zona periférica perto de em uma das
maiores favelas da cidade, recebia muitos alunos que
vinham de uma realidade no minimo preocupante.
“Ambos marcados pela exclusdo econdmica e cultural,
porém, simbolicamente separados pelo tipo e
profundidade da exclusdo e pelas regras e valores
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formados nestes espagos e diante das situagdes
especificas de exclusao”. (p.16)

Os jovens que frequentavam ambos os espacos
tinham consciéncia que a exclusdo na escola era maior,
eles ja tinham bem claro seu lugar naquele ambiente. A
autoridade dos professores era diferente da autoridade
do chefe do grupo de capoeira, apesar de os dois estarem
a “frente” dos alunos, para os jovens a autoridade
capoeirista era reconhecida, mas também respeitada,
reprimia as falhas, mas também reconhecia os acertos,
falava, mas também ouvia. Enquanto que na escola
quanto mais autoridade por parte dos professores mais
dificil era o relacionamento, dificultando a mediacao, os
jovens se sentiam pouco valorizados nesse segundo
ambiente.

Desta forma, consideramos que a Escola que
poderia ser um Ilugar de ampla comunicagdo
intercultural, mas acabava por ndo reconhecer as
dificuldades dos alunos, seus aspiracdes e desejos, a
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forma como se relacionavam com as regras pré-
estabelecidas da escola, a forma como se reconheciam
naquele lugar e no mundo enquanto sujeitos. No grupo
muitos desses pontos eram discutidos, os jovens os
comparavam percebiam as similaridades e diferencas
deles na vida de cada um presente, o didlogo aberto
deixava-os desinibidos para se expressarem, era uma
forma de construcdo de valores que ndo excluia os
demais, apenas os reconhecia

Conclusio

Diante das reflexdes ja realizadas podemos perceber
que é preciso pensar acerca do que é realmente
importante ensinar e aprender, levando em conta quais
situacdes sdao encontradas no contexto dessas instituicoes
de ensino, quais as influéncias sécio/politicas e culturais
estdo contribuindo para o seu funcionamento.

Vimos a importancia de o professor conhecer bem
seus alunos, a fim de conhecer as visdes de mundo que
eles ja trazem, quais saberes ja foram construidos e como
eles interagem na sua vida escolar. Para o professor
conseguir isso ele precisa estar aberto ao diadlogo,
reconhecer as diversas significagdes e ajudar a fortalecé-
las ou mesmo modifica-las, mas ndo de forma a impor
outras, e sim questionando e refletindo sobre as
existentes a fim de transforma-las, esse é a praxis
proposta por Freire e tdo almejada por muitos tedricos da
educacao.

Reconhecendo ser o papel da escola o de transmitir
a cultura para formar os individuos para a sociedade, é
necessario que ela perceba a importancia dela para
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formar individuos que reconhecem as diferentes culturas
existentes e a diversidade de saberes que cada uma delas
possui.

Valorizar as diferentes formas de interpretar o
mundo é contribuir para a produgdo de novos
conhecimentos. Se até mesmo a ciéncia reconhece a
possibilidade de novas explicagdes e descobertas sobre a
realidade, porque ndo os espacos educacionais também
reconhecerem?
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LINGUA E PODER: UMA ANALISE DE
DOCUMENTOS QUE NORTEIAM O ENSINO DA
EJA ACERCA DAS VARIACOES LINGUISTICAS

LANGUAGE END POWER: NA ANALYSIS OF
DOCUMENTS THAT GUIDE TEACHING EJA
ABOUT THE LANGUAGE VARIATIONS

Laene Alves Pacheco Vaz'6

Resumo: A lingua é uma entidade social inerente a
qualquer ser humano. Tendo em vista as relagdes de
poder existentes em nossa sociedade, a lingua pode ser
concebida como instrumento opressor e gerador de
preconceito mediante um viés classista e colonizador.
Sabendo que tal hegemonia é bastante presente nas
relacdes sociais, sobretudo, escolares e reconhecendo a
necessidade de uma educagdo dialdgica, o objetivo deste
artigo é analisar o posicionamento de documentos que
norteiam a pratica educativa e o ensino de Lingua
Portuguesa na Educacdo de Jovens e Adultos (EJA)
quanto ao processo de ensino e aprendizagem das
variedades linguisticas. Para isso, exporemos as
consideragdes e sugestdes de trabalho com o referido
tema presentes nos Parametros Curriculares de
Pernambuco, bem como apresentaremos uma andlise do

16 Mestre em Letras, Universidade de Pernambuco/ Campus Garanhuns -
UPE.
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livro didatico “EJA Moderna: Educacio de Jovens e
Adultos”, mediante revisdo critica da pedagogia
libertadora de Paulo Freire, da ecologia de saberes de
Boaventura (2002, 2007) e dos escritos de Marcos Bagno
concernentes ao preconceito linguistico. Defendemos o
posicionamento de que o didlogo entre as diferentes
variedades linguisticas na sala de aula faz-se relevante e
precisa para a formacdo e conscientizacdo cidada e
politica dos estudantes, por considerar, ndo apenas a
variedade linguistica da maioria, mas todos os
estudantes como seres sociais.

Palavras-chave: Variagao linguistica. Pedagogia libertaria.
Curriculo. EJA.

Abstract: Language is a social entity inherent to any
human being. In view of the existing power relations in
our society, the language can be conceived as oppressive
instrument and preconception generator through a
classist and colonizer bias. Knowing that this hegemony
is very present in social relations, especially school, and
recognizing the need for a dialogical education, the
purpose of this article is to analyze the position of papers
that guide the educational practice and teaching of
Portuguese language in the Educacdo de Jovens e
Adultos (EJA), on the teaching and learning of language
varieties. For this, we shall set out the considerations and
work suggestions to the mentioned topic present in the
Curriculum Standards of Pernambuco, as well as present
an analysis of the textbook "EJA Moderna: Educacdo de
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Jovens e Adultos", by critical review of liberating
pedagogy of Paulo Freire, of Boaventura's knowledge of
ecology (2002, 2007) and the writings of Marcos Bagno
concerning to the linguistic discrimination. We defend
the position that the dialogue between the different
language varieties in the classroom is relevant and
accurate for civic and political training and awareness of
students, considering not only the linguistic variety of
the majority, but all students as social beings.

Keywords: Linguistic variation. Liberatory pedagogy.
Curriculum. EJA.

Introducao

A lingua é um fen6meno inerente ao ser humano, é
fruto da manifestacdo social, estando, destarte,
intrinsicamente ligada a cultura de um povo. Além disso,
o conhecimento do idioma favorece a comunicacdo e a
interacdo entre as pessoas, estando, pois, em constante
mutacdo. Haja vista os diferentes usos da lingua e as
relagdes sociais e hierdrquicas, o sistema linguistico é
também utilizado como instrumento de poder, de modo
a gerar preconceito por parte daqueles que afirmam a
supremacia da norma culta em detrimento das
variedades linguisticas das classes menos favorecidas, e
isso é propagado, sobretudo, na escola.

Tecendo um leque com as consideragdes de
Boaventura (2002), convém relacionar o sistema
linguistico com a epistemologia ocidental. Podemos
inferir que aquele, nas palavras de Boaventura,
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representa uma razdo indolente, configurando o
desperdicio de experiéncias passadas por outros saberes.

A ideia de Alta Cultura ou saber especializado, na
Epistemologia Ocidental, associa-se a um sistema
linguistico padrdo - norma culta. Apesar de se
configurarem objetos diferentes, o processo de
inferiorizacdo se assemelha; quanto mais distante do
saber cientifico, mais préximo estara a ser classificado
pelos padrdes hegemonicos como ignorante; quanto mais
distante da norma padrao do sistema linguistico, idem.

Hodiernamente, linguistas e  pesquisadores
brasileiros tém se dedicado a pesquisas com énfase no
preconceito linguisticol7. A preocupacao desses estudos
se justifica em virtude da visivel opressao sofrida por
uma pequena parte da sociedade que ndo domina a
variedade padrao do portugués brasileiro, isto €, a norma
culta, variedade de prestigio na sociedade. Tais atitudes
opressoras desconsideram as variantes regionais, geram
preconceitos sociolinguisticos e fortalecem as diferengas
entre as classes.

E importante notar que esse preconceito vai além do
preconceito linguistico. Para o linguista Marcos Bagno
(2007), como todo preconceito, o linguistico é a
manifestacdo de um preconceito social, pois o que esté
em jogo € a propria pessoa como ser social, e ndo apenas
a lingua que ela fala. Assim sendo, rejeitar a lingua

17 “A discriminagdo hierarquizada das linguas funda-se num lento e
continuo processo histérico, abarcando de forma absoluta o politico e o
social. Esse movimento intermitente, como uma teia tecida na historia,
produz seus efeitos de sentido seletivos nas sociedades, regulados pelas
relacdes de poder, em dire¢do ao que se chama hoje de preconceito
linguistico” (BISINOTO, 2009, p.45-6).
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equivale a rejeitar o individuo e a comunidade em que
ele esta inserido.

A norma culta, ao longo da histéria, se afirma como
Unico critério de verdade sobre o uso da lingua,
sobrepondo-se as demais, sendo, portanto, legitimada na
e pela sociedade. Essa relacao hegemonica estd presente e
nas variadas atividades humanas, inclusive, nas relagdes
escolares, ou seja, nas heterogéneas salas de aula.

Sabe-se que a escola, como instituicdo social
legitima, exerce na sociedade fun¢des que atendem aos
interesses de quem detém o poder. A titulo de
exemplificagdo, podemos citar a propagagdo e a
manutencao de valores e costumes, a transmissio de
ideologias dominantes e a determinacdo de papeis sociais
como algumas de suas fungdes. Apesar de sua forte
influéncia, a escola é também espago para o didlogo de
saberes, questionamentos e promocao de cidadania,
atitudes que estao adentrando cada vez mais os espagos
escolares, de modo a romper com as praticas excludentes
e tradicionais.

Nessa perspectiva, podemos considerar que o
reconhecimento das variedades linguisticas em sala de
aula pode contribuir para uma educacdo libertadora,
modelo de educagao proposto por Paulo Freire, na obra
“Pedagogia do Oprimido”. Essa pratica educativa, ou
seja, dialégica, por galgar uma educacdo para a
transformacdo social, vai de encontro com a concepgédo
“bancaria” de educacdo, esta concebida como
instrumento de opressdao. Uma pedagogia que, ao que se
propoe aqui, torne a opressdo, isto €, o preconceito
linguistico, objeto de reflexdo nas turmas da EJA. E,
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consequentemente, a conscientizagdo, por parte dos
oprimidos, acerca das variedades da lingua materna deve
resultar na libertacao dos mesmos.

Reconhecendo a necessidade de uma educacdo
dialégica, este artigo se propde a analisar o
posicionamento de documentos que norteiam a pratica
educativa e o ensino de Lingua Portuguesa na Educagao
de Jovens e Adultos (EJA) quanto ao processo de ensino e
aprendizagem das variedades linguisticas. Para isso,
examinaremos os Parametros Curriculares de
Pernambuco para o ensino da EJA, com énfase nas suas
proposicdes acerca das variedades linguisticas. Além
disso, analisaremos o livro didatico “EJA Moderna:
Educacao de Jovens e Adultos”, de 2013, desenvolvido e
produzido pela Editora Moderna.

Trata-se do documento que orienta o plano de
ensino do estado e, em contexto mais local, de uma
colecdo adotada pelo municipio de Garanhuns-PE para
atender o publico da EJA. A colecdo é composta de
quatro volumes e atende as especificidades da educagao
basica. Tendo em vista nossos interesses, analisaremos
apenas o volume 1, referente a alfabetizacao.

Em sua constituicao, retine contribuicdes tedricas de
Paulo Freire (1987; 1983), acerca da pedagogia
libertadora; Marcos Bagno (1999; 2007), sobre preconceito
linguistico, Boaventura (2001; 2007), sobre Ecologia de
saberes, a partir dos seguintes ensaios: “Por uma
Sociologia das Auséncias e uma Sociologia das
Emergéncias” e “Para Além do Pensamento Abissal”,
dentre outros autores.
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Quanto a organizacdo retérica do texto,
primeiramente, levantamos uma discussdo acerca dos
usos da lingua, ou seja, das variacdes linguisticas,
considerando as acepgdes sociolinguisticas, as relagdes
hierarquicas e o preconceito linguistico. Em seguida,
apresentamos os principios da pedagogia libertaria,
discutindo a pedagogia do oprimido e o didlogo de
saberes. Depois, apresentamos um breve histérico da
modalidade EJA, do curriculo e da cultura de adesao do
livro didatico. Apds a discussao e andlise dos resultados,
expomos as consideragdes finais.

1. Lingua vs. Gramatica

Saussure (1970), no inicio do século XX, definiu a
lingua como objeto da Linguistica, esta constituida por
todas as manifestacdes da linguagem. Para ele, a
linguagem divide-se em duas partes:

i. la langue (a lingua), essencial para a comunicacao,
refere-se ao sistema de signos existentes na sociedade,
e

ii. la parole (a fala), secundaria, diz respeito as escolhas de
uso das palavras por parte dos individuos, tendo em
vista a situacdo de comunicacao.

Para o autor, a lingua “é a parte social da
linguagem, exterior ao individuo, que, por si s6, ndo
pode nem crid-la nem modificé-la; ela ndo existe senao
em virtude duma espécie de contrato estabelecido entre
os membros da comunidade” (SAUSSURE, 1970, p. 22).
Em outras palavras, enquanto a lingua é um fené6meno
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social, a fala é individual, e a linguagem o resultado de
ambas.

A esse respeito, Marcos Bagno (2016) esclarece, com
base em Bourdieu, que é possivel comparar “a langue
saussuriana a ‘lingua legitima’ ou ‘lingua oficial’,
também comumente chamada entre nés de ‘norma
culta” (p. 74).

Essa acepcdo de lingua estd associada a “escrita
literaria”,

Conforme o referido autor, foram os gregos que
sacralizaram, na cultura ocidental, o mito de que existe
“erro” na lingua, tal crenca se cristalizou, tornando-se
praticamente impossivel convencer as pessoas do
contrario. Nem mesmo a Linguistica Moderna conseguiu
resistir a tal tradicdo, isto é, a Gramatica Tradicional
(BAGNO, 2016).

Subjaz o termo “norma culta” uma concepgdo de
lingua ideal, tendo como espelho os grandes escritores da
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literatura do passado, um modelo abstrato de lingua que
ndo corresponde a lingua falada na sociedade. Tal
modelo foi responsdvel por categorizar os diferentes
modos de falar, postos sempre em oposicao. A titulo de
exemplificacdo, podemos encontrar os seguintes critérios:
certo x errado; civilizado x selvagem; culto x ignorante.

Em outras palavras, “o que ndo estd nas gramaticas
nao é norma culta: é ‘erro crasso’, é ‘lingua de indio’,
‘portugués estropiado’ ou, simplesmente, ‘ndo ¢é
portugués’”. Até mesmo o nome do idioma - portugués -
deixa de designar “toda e qualquer manifestacao falada e
escrita da lingua por parte de todo e qualquer falante
nativo”, e passa a designar, de modo exclusivo, esse ideal
abstrato de lingua certa, “essa ‘norma oculta” que s6 uns
poucos iluminados conseguem apreender e dominar
integralmente” (BAGNO, 2016, p. 74).

Dado o exposto, podemos inferir que o preconceito
linguistico, tematica discutida com mais énfase na
proxima secdo, esta relacionado as defini¢des de lingua
originadas e propagadas no decorrer da historia,
considerando a oposicdo “lingua x gramatica
tradicional”.

Para Bagno (2007), a lingua é um enorme iceberg
inserido no tempo, e a gramatica normativa € a tentativa
de descrever apenas uma parcela mais visivel dele,
nomeada norma culta. Essa descricao tem seu valor e
seus meéritos, no entanto, é parcial e ndo pode ser
autoritariamente aplicada a todo o resto da lingua, uma
vez que a ponta do iceberg que insurge representa, em
sua totalidade, apenas um quinto do seu volume. Apesar
disso, é essa postura autoritéria, intolerante e repressiva
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que impera na ideologia responsavel pelo preconceito
linguistico.

2. Variedades na lingua/ Preconceito linguistico

No volume “Preconceito linguistico: o que é, como
se faz”, Marcos Bagno, além de conceituar e exemplificar
este fendmeno social, considera as causas e implica¢des
dele como uma forma de exclusdo social. Para isso,
fundamenta suas ideias a partir de pesquisas cientificas
atuais de estudiosos renomados da Linguistica e da
Sociolinguistica’8.

E importante notar que na obra, o autor, em um
dos géneros introdutérios, caracteriza ‘lingua’ e
‘gramadtica’ a partir de uma analogia com um ‘igapd’ e
um ‘rio’, a qual esta reproduzida abaixo:

18 Ciéncia que se interessa pela lingua falada a partir de um contexto social.
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Ao que consta, a Lingua Portuguesa ndo ¢ estatica,
estd em constante movimento e transformagdo, sempre
em consonancia com as mudangas que ocorrem na
sociedade, uma vez que a linguagem é uma pratica social
e, também, individual, considerando diferentes fatores
que influenciam a subjetividade de cada individuo e/ ou
grupos em suas interagdes sociais.

Acerca disso, estudos sociolinguisticos enfatizam a
inconclusdo da lingua, concebida como “um processo,
um fazer-se permanente e nunca concluido”. Em outras
palavras, “é uma atividade social, um trabalho coletivo,
produzido por todos os seus falantes, cada vez que eles
interagem por meio da fala e da escrita” (CHAGAS, 2012,
p- 1). Além disso, podemos identificar, através da
linguagem, as ideologias dominantes, haja vista seu
carater social.

Perini (2011) elenca a existéncia de duas linguas no
Brasil, fator que evidencia a supremacia de uma em
detrimento da outra. Para o referido autor, hd uma lingua
escrita, que recebe o nome de “portugués’, a qual deve ser
aprendida na escola, e a outra que se fala, sendo esta a
lingua materna dos brasileiros, posta em detrimento
daquela. No que concerne a lingua escrita - lingua de
prestigio - ele ainda assevera que a maioria da populagao
nunca chega a domina-la de maneira adequada, fato que
favorece e origina o preconceito linguistico (BAGNO,
2007).
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Vale salientar que, quanto ao uso da Lingua
Portuguesa falada, ha uma pluralidade de linguagens,
tendo em vista as peculiaridades no falar do brasileiro,
decorrentes de fatores sociais, culturais e geograficos que,
inclusive, sdo considerados desvios da ‘norma padrao’,
isto é, da norma de prestigio nas relacdes e hierarquias
sociais.

Mussalin & Bentes (2006) descrevem as variedades
linguisticas mediante dois pardmetros basicos: a variagdo
geografica (diatopica) e a variagdo social (diastratica).
Aquela relacionada as diferencas linguisticas no espaco
geografico, e esta, a fatores relacionados a identidade dos
falantes e de seu grupo de insercao, isto €, relacionada a
classe social, faixa-etdria, sexo, grau e escolaridade,
situacdo social, enfim, a fatores estritamente sociais.

Marcos Bagno avalia que o preconceito linguistico
tem por base a crenca de que s6 existe “uma tnica lingua
portuguesa digna deste nome e que seria a lingua
ensinada nas escolas, explicada nas gramaticas e
catalogada nos dicionarios”. E que, toda e qualquer
“manifestacdo linguistica que escape desse triangulo
escola-gramatica-dicionario” é considerada “errada, feia,
estropiada, rudimentar, deficiente”, isso sob a 6tica do
preconceito linguistico (BAGNO, 2007, p. 38).
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tem acesso a educacdo formal e aos bens culturais da

elite, e por isso a lingua que elas falam sofre o mesmo

preconceito que pesa sobre elas mesmas, ou seja, sua
7 e

lingua é considerada “feia”,”pobre”,”carente”, quando

na verdade é apenas diferente da lingua ensinada na
escola (BAGNO, 2007, p. 40).

Destarte, podemos inferir que o problema ndao
consiste no que é falado, mas nas pessoas que falam e no
qué falam. O preconceito linguistico emana de um
preconceito social, politico, ideoldégico e epistemologico,
pois reproduz as relacdes de poder existentes na
sociedade e naturaliza uma violéncia que atinge a
maioria da populacgao.

Assim sendo,

ao veicular um discurso de “verdade” sobre a Gramaética
Tradicional (GT) como uma pratica redentora e
promotora de a¢des do ‘bem escrever’ e “bem falar’ (como
defendem alguns), excluem-se outras possibilidades
linguisticas que, a maioria dos educandos estd
familiarizada. Dessa maneira, as verdades podem ser
impostas e nao questionadas, uma vez que ja se se
transformaram em discursos naturalizados e, portanto,
histéricos. Nao discutir do ponto de vista (s6cio)
linguistico (discursivo) sobre a lingua, é negligenciar a
inclusao, é favorecer uma elitizagdo, que ja se faz
evidente no processo educacional, tanto discursiva
quanto pedagogicamente (FERNANDES; PEREIRA, 2014,
p- 27).
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E relevante notar que a escola, como instituicao
legal e formadora, é capaz de privilegiar e disseminar
discursos excludentes caso ndo abra espago para
discussao e questionamentos acerca da pluralidade
linguistica e do uso da lingua falada na sociedade. A
partir de tais consideragdes, reafirmamos a necessidade
de uma educagao dialégica, mediante os prescritos de
Paulo Freire que serdo debatidos na secao a seguir.

3. Consideragoes acerca da Pedagogia libertaria e da
Ecologia de saberes

Paulo Freire, em “Pedagogia do oprimido”, discute
a relacdo dialética entre opressores e oprimidos, e a
necessidade de uma prética pedagdgica que conscientize
ambos de sua condicao e, consequentemente, favoreca a
busca da proépria libertagao.

O autor constata que o processo de desumanizacdo
é uma realidade historica, e diz respeito ao modo como o
opressor trata seus oprimidos. Freire (1987, p. 16) avalia
que “a desumanizacdo, que nao se verifica, apenas, nos
que tém sua humanidade roubada, mas também, ainda
que de forma diferente, nos que a roubam, é distor¢do da
vocagdo do ser mais”. Sendo que tal distor¢do néao
configura uma vocagdo histérica, se assim fosse, “a luta
pela humanizagao, pelo trabalho livre, pela desalienacao,
pela afirmagdo dos homens como pessoas, como ‘seres
para si’, ndo teria significacdo”. A luta pela humanizacao
sO é possivel porque “a desumaniza¢do, mesmo que um
fato concreto na histéria, ndo é porém, destino dado, mas
resultado de uma ‘ordem’ injusta que gera a violéncia
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dos opressores e esta, o ser menos” (FREIRE, 1987, p. 16.
Grifos do autor).

Para o autor, o oprimido, em situacao de opressao,
é capaz de pensar que necessita do opressor, mantendo-
se passivo e obediente. Para se libertar de tal condicado e
recuperar a humanidade, o oprimido precisa lutar com
quem o ‘fez menos’. Entretanto, “esta luta somente tem
sentido quando os oprimidos, ao buscar recuperar sua
humanidade, que é uma forma de crid-la, ndo se sentem
idealistamente opressores, nem se tornam, de fato,
opressores dos opressores, mas restauradores da
humanidade em ambos”. Sendo essa a grande tarefa, isto
é, “libertar-se a si e aos opressores” (FREIRE, 1987, p. 16).

E essa libertacdo s6 é possivel mediante a prixis de
sua busca, mediante o conhecimento e o reconhecimento
da necessidade de lutar por ela. Em outras palavras, por
intermédio de uma pedagogia que reflita a opressao e
suas causas e que favoreca o engajamento do
opressor/oprimido na luta por sua libertagao.

O autor chama a atengdo para o fato de que a
liberdade é uma conquista, e ndo uma doagdo, portanto,
exige uma busca permanente.
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A prixis é a reflexdo e a acdo dos homens sobre o
mundo com o intuito de transforméa-lo. E é somente
mediante essa prixis que a superacdo da contradicdo
opressor-oprimidos acontece. Para isso, os oprimidos
precisam se inserir criticamente na realidade opressora
para agir sobre ela, transformando-a. Pois, somente os
oprimidos, apo6s libertarem-se, podem libertar os
opressores, uma vez dque estes, na condicdo de
opressores, nem libertam, nem se libertam (FREIRE,
1987).

Uma das caracteristicas dos oprimidos é a
autodesvalia, ou seja, “de tanto ouvirem de si mesmos
que sdo incapazes, que ndo sabem nada, que ndo podem
saber, [..] terminam por se convencer de sua
‘incapacidade’. Falam de si como os que ndo sabem e do
‘doutor’ como o que sabe e a quem devem escutar”.
Enquanto ndo tomarem consciéncia de seu estado de
opressdo aceitardo passivamente a exploracdo (FREIRE,
1987, p. 28). Tais discursos costumam ser propagados
através de formas sofisticadas da razdo indolente, ou seja,
através de discursos académicos, manuais didaticos,
midia, entre outros veiculos de comunicacao.

No ensaio “Para uma sociologia das auséncias e
uma sociologia das emergéncias”, Boaventura (2002)
propde o modelo de uma razdo cosmopolita em oposi¢ao
ao modelo de racionalidade ocidental, que ele designa
razdo indolente, pautada em uma perspectiva
excludente, classista e opressora. Conforme o referido
autor, a indoléncia da razdo ocorre em quatro formas
diferentes:
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Aqui trataremos apenas da razao metonimica, por
se impor como Unica forma de racionalidade,
sobrepondo-se aos demais saberes, que, a nosso ver,
relaciona-se a supremacia que a norma culta estabelece
sobre as demais variagdes linguisticas.

E importante relatar que a razao indolente subjaz ao
conhecimento hegemonico - filoséfico e cientifico -
produzido no Ocidente, de modo que, os outros saberes,
ou seja, os saberes ndo cientificos nem filosoéficos, e,
principalmente, os saberes ndo ocidentais, continuaram
até hoje fora do debate.

Conforme o autor, “a razao metonimica é obcecada
pela ideia da totalidade sob a forma da ordem. Nao ha
compreensdo nem accao que nao seja referida a um todo
e o todo tem absoluta primazia sobre cada uma das
partes que o compdem” (BOAVENTURA, 2002, p. 441-
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442). Por esse motivo, o comportamento do todo e o
comportamento de cada uma das suas partes é
governado por uma légica tnica, de modo que, as
possiveis variagdes do movimento das partes ndo afetam
o todo.

A razao indolente, fruto do capitalismo global e do
colonialismo, apresenta-se de maneira sofisticada em
livros e discursos académicos, de modo a propagar e
manter preconceitos e marginalizacdo.

H4, destarte, uma situacdo de injustica para com
aqueles que estdao a margem do que é considerado saber -
epistemologia do Sul. Além disso, demonstra a
emergéncia de um confronto para sanar, ou mesmo
erradicar essa situacdo, mediante a ecologia de saberes.
Ou seja, para Boaventura (2007), a monocultura da
ciéncia moderna deve ser confrontada através ecologia de
saberes, ecologia “porque se baseia no reconhecimento
da pluralidade de conhecimentos heterogéneos. (...) A
ecologia de saberes baseia-se na ideia de que o
conhecimento e interconhecimento” (BOAVENTURA,
2007, p. 22-23).

A ecologia de saberes consiste, pois, na ideia da
diversidade epistemolégica do mundo, isto ¢, no
reconhecimento de que existe uma pluralidade de formas
de conhecimento, e ndo apenas o conhecimento cientifico.
O autor supracitado propde que se haja o
interconhecimento, ou seja, o ato de aprender outros
conhecimentos sem esquecer os proprios. Sendo essa,
portanto, a ideia que subjaz a ecologia de saberes.

A nosso ver, a ideia de dialogo de saberes de Paulo
Freire (1987) esta bem proxima da ideia de ecologia de
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saberes de Boaventura (2007), apesar de serem ideias
distintas e particulares, apresentam similaridades,
sobretudo, no que concerne a interconexao dos saberes.
Vejamos, na proxima segdo, as nossas andlises e
discussdes mediante a literatura até aqui discutida.

4. Analise e discussao dos resultados

Conforme vem sendo discutido, a lingua materna
pode ser concebida como instrumento opressor e gerador
de preconceito linguistico-social, destarte, requer que
haja, nas salas de aula, espaco para discussdo das
diferentes modalidades linguisticas existentes na
sociedade, de modo a minimizar o que Bagno (2007)
designa preconceito linguistico.

Como vimos no capitulo anterior, isso é possivel
mediante uma pratica pedagdgica pautada na
conscientizagdo dos estudantes sobre suas condi¢des na
sociedade, de modo a favorecer o reconhecimento de si e
sua propria libertagdo. Tal pratica s6 é possivel mediante
a compreensdo da diversidade epistemologica existente
no mundo, através da acdo de aprender sem esquecer os
saberes que ja carregam consigo.

A pratica pedagodgica libertadora propagada por
Freire (1987) e a ecologia de saberes proposta por
Boaventura (2002, 2007) s6 sdo possiveis em sala de aula
através da atuagdo do professor, principal autoridade no
contexto escolar, e consistem nos principais caminhos
para a erradicacdo do preconceito linguistico, para a
conscientizacdo das variantes linguisticas, bem como
para a emancipagdo dos sujeitos.
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Partindo dessa premissa, nos propomos a analisar o
posicionamento de documentos que norteiam a pratica
educativa e o ensino de Lingua Portuguesa na Educacao
de Jovens e Adultos (EJA) quanto ao processo de ensino e
aprendizagem das variedades linguisticas, tais como os
Parametros Curriculares de Pernambuco e o livro
didatico “EJA Moderna: Educacao de Jovens e Adultos”,
por serem instrumentos mediadores da pratica docente.

O referido documento apresenta uma proposta de
trabalho com a Lingua Portuguesa baseada em uma
concepcdo de linguagem como interacdo, e busca
desenvolver, nos educandos, capacidades de leitura,
escrita, oralidade e analise linguistica.

Ja na introducdo do documento, podemos perceber
a hegemonia da modalidade culta da lingua, uma vez
que tal variante culta é compreendida e posta como
“condicao” para o exercicio da cidadania. Acerca disso,
Boaventura (2007, p. 26) esclarece que a “luta por uma

justica cognitiva ndo terd sucesso se se basear apenas na
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ideia de wuma distribuigdo mais equitativa do
conhecimento cientifico”. Ou seja, se continuarmos
propagando a ideia de lingua tnica, conforme tem se
baseado a tradicdo de estudos filolégicos e gramaticais, a
ideia de unidade linguistica continuara marginalizando e
excluindo da sociedade pessoas ndo escolarizadas.

Para Marcos Bagno (2007), no volume Preconceito
Linguistico, o primeiro mito consiste no (pre)conceito
irreal da “unidade linguistica do Brasil”, e configura-se
como um mito prejudicial a educagao, pois,

Assim sendo, os PCN de Pernambuco, por ser um
documento norteador da pratica docente, contribui para
alimentar e propagar (pre)conceitos que marginalizam e
excluem, ao invés de propor a interconexdo entre as
diferentes variantes existentes no Brasil, bem como sua
discussao em sala de aula.

Apesar disso, o referido documento reconhece a
existéncia das variedades linguisticas, no entanto, enfoca
o desenvolvimento da competéncia discursiva mediante
o dominio da norma culta em comparagdo com outras
variedades. Em seu camuflado discurso, menciona que é
esperado “que o estudante conheca uma gama maior de
variedades linguisticas, apropriando-se delas e refletindo
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sobre elas para, em sua vida social, lancar mao da
variedade que seja mais adequada a situacdo em que se
encontra” (BRASIL, p. 21).

O documento organiza o ensino das capacidades
linguisticas a partir dos seguintes eixos de ensino: (i)
apropriacao do sistema alfabético, (ii) analise linguistica,
(iii) oralidade, (iv) leitura, (v) literatura, estéticas
literarias e seus contexto s sociohistdricos e (vi) escrita, os
quais configuram expectativas de aprendizagem.

O eixo “andlise linguistica” é posto de maneira
vertical, pois deve perpassar pelos demais eixos
dispostos em ordem horizontal. Em nossas anadlises,
notamos que ha pouca recorréncia de sugestdes de
ensino das variagdes linguisticas, apresentadas, todas
elas, no eixo referente a analise do sistema linguistico,
conforme pode ser verificado no quadro a seguir:

EA2 | Escolher a variedade linguistica e o registro
adequados a situagdo discursiva.

EA7 | Relacionar a variedade linguistica utilizada ao
contexto.

EA1 | Identificar elementos estruturais de textos -
recursos lexicais, morfossintaticos, recursos que
marcam variedades linguisticas - dentre outros
elementos, tendo em vista os diferentes suportes
textuais.

EA13 | Compreender a varia¢do linguistica como forma
de realizacdo da lingua em diferentes contextos.

Quadro 1: Adaptacao das Expectativas de Aprendizagem
- eixo: Analise Linguistica
Fonte: Esta pesquisa, 2016
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Como pode ser examinado no quadro acima, o
documento reconhece as variantes linguisticas e as
apresenta como expectativas de aprendizagem,
entretanto, de maneira figurativa, haja vista a recorréncia
da ideia de “adequacdo ao contexto” e de seu discurso
introdutério, o qual apresenta a variante culta como
“condicao” para o exercicio da cidadania, conforme ja
discutido em paragrafo anterior.

Além disso, nao ha em sua proposta sinais que
evidenciem uma sugestdo de ensino pautada na reflexao
dos wusos linguisticos e nas circunstincias a eles
relacionadas. Em outras palavras, podemos inferir que o
documento ndo apresenta espago para que haja o didlogo
entre o saber legitimado (norma culta) e o saber popular
(variacOes linguisticas), uma vez que “o confronto e o
didlogo entre os saberes é um confronto e didlogo entre
diferentes processos através dos quais praticas
diferentemente ignorantes se transformam em praticas
diferentemente sdbias” (BOAVENTURA, 2002, p. 14).

Outro documento analisado, que ¢é também
norteador da pratica docente, foi o livro didéatico “EJA
Moderna: Educacdo de Jovens e Adultos”. Nele nao
encontramos sugestdo alguma de atividades referentes as
variacdes linguisticas. A énfase do livro consiste na
aquisicdo da escrita, da leitura e da producdo textual,
pautada na variante de prestigio, ou seja, na norma culta.

Por ser destinado a publico que nado recebeu
escolarizagdo na idade certa, é de surpreender que o
material sequer mencione a variagdo do publico a que se
destina, o que evidencia, ainda mais, a supremacia da
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norma culta em detrimento das demais variantes
linguisticas, bem como a silenciada exclusdo que
perpassa os materiais didaticos.

Conforme vimos no capitulo 3, Boaventura (2002)
apresenta a razdo metonimica como obcecada pela
totalidade, o que pode ser verificado, também, na
variante linguistica culta, concebida como norma de
prestigio. Nesse sentido, é valido enfatizar que a forma
mais acabada de totalidade para a razao metonimica é a
dicotomia, por combinar a simetria com a hierarquia.

Assim sendo, podemos acrescentar a dicotomia
norma culta/variantes linguisticas, haja vista a relacao
hierdrquica entre os sistemas linguisticos, posta de
maneira sutil e verticalizada, configurando-se, pois, em
razao metonimica.

Dado o exposto, podemos afirmar que o caminho
para desconstruir tais preconceitos e crencas é a reflexao
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e a acao sobre o mundo, sobre o outro, sobre o ser,
conforme propde Freire (1987). E somente através dessa
reflexdo-acdo que a contradicdo opressor-oprimido sera
superada e o preconceito linguistico serd combatido, ou
mesmo minimizado.

5. Consideracdes finais

Apés as nossas analises, podemos concluir que os
documentos que norteiam a pratica do professor nao
oferecem subsidios para trabalhar as variedades
linguisticas visando uma conscientizacdo por parte dos
estudantes, uma vez que sdo postas, nos referidos
instrumentos, em detrimento da variedade padrao.

Assim sendo, convém ao professor buscar meios
que fomentem a reflexdo das variagdes linguisticas, seus
usos, adequacOes e (pre)conceitos que subjazem as
concepcOes atuais do sistema linguistico. Isso se faz
relevante em sala de aula, tendo em vista que a lingua
portuguesa pode ser wutilizada como instrumento
opressor e gerador de preconceitos. Os estudantes
precisam entender que a variante padrdo nao esta para
substituir a sua variante linguistica, mas para ser
acrescida ao seu leque de conhecimentos. Precisam,
inclusive, compreender que as diferengas linguisticas nao
configuram erros, e sim diferengas, as quais sao visiveis e
exigidas nos variados contextos de producao.

A conscientizacdo dos estudantes acerca das
variacOes linguisticas e da diversidade de saberes
existente no mundo sdo possibilidades que contribuem
para a diminuicdo do preconceito linguistico e para a
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insercao dos estudantes na sociedade, ou melhor, para
sua emancipacao.
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Resumo: O presente artigo busca destacar a importancia
e a necessidade de se trabalhar género, identidade e
diversidade no contexto escolar. Trata-se de uma
pesquisa bibliografica que surgiu da curiosidade dos
autores em conhecer melhor sobre o assunto e da
caréncia desse tema nos cursos de formacao. A questdo
de pesquisa que buscamos responder foi: quais as
principais implicacdes de incluir discussdes sobre género
e sexualidade no ambito escolar? Para responder essa
questdo, o presente artigo tem como principal objetivo
compreender quais as implicacdes de abordar género e
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sexualidade no ambito escolar diante do curriculo, da
proposta pedagégica e da formagdo inicial de
professores. Bem como verificar as consequéncias da
omissdao ou inclusdo desse tema em sala de aula e
entender como essas questdes perpassam o ambiente
escolar na construcao de identidades. Para sustentar a
presente pesquisa tivemos como autores principais
Barbosa e Guizzo (2016), Jesus et al (2008), Louro (2000),
Meyer (2004), Butler (1990), entre outros. As discussoes
mostram que é essencial incluir essas questdes na escola
para diminuir preconceito, discriminagdo, violéncia e
para auxiliar pessoas na construcao de identidades.

Palavras-chave: Género. Identidade. Diversidade Sexual.
Educacao. Curriculo.

Abstract: The present article aims to discuss the
importance and need to work about gender, identity and
sexual diversity in the scholar context. It is about a
bibliographic research that arose from the curiosity of the
authors in learning more about the theme and the lack of
discussions about it in the training course. So, the
question of this research it is: what are the mains
implications to include discussions about gender in the
scholar scope? To answer this question, this article aims
to understand how gender, identity and sexual diversity
can be discussed in the school environment faced in the
curriculum, pedagocical proposal and the graduation.
Furthermore, we aim to understand the difficulties of
working this issue in the scholar scope, verify the
consequences of the omission or inclusion of this topic in
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school and understand how these issues permeate the
school environment in the construction of identities. To
support this research we had as main authors Barbosa
and Guizzo (2016), Jesus et al (2008), Louro (2000), Meyer
(2004), Butler (1990), among others. The discussions
shows that is essential to include these questions in the
school to reduce prejudice, discrimination, violence, and
to assist in the construction of identities of the people.

Keywords: Gender. Sexual Identity. Sexual Diversity.
Educacion. Curriculum.

Introducao

As possibilidades de discussdes relacionadas com
género, identidade e diversidade sexual no contexto
educacional vém gerando cada vez mais polémicas, uma
vez que essas discussdes se contrapdem aos valores
estabelecidos socialmente, como o da familia tradicional
(homem e mulher). De um lado, estdo os que defendem
que essas questdes devem ser trabalhadas na educacao;
de outro - principalmente no congresso com a frente
parlamentar evangélica e catdlica - ha aqueles que
buscam manté-las longe da educacao.

Essa resisténcia contra as discussdes dessa tematica
se dar por diversos motivos, tais como: preconceito, falta
de preparo ou lacunas na formagao inicial de professores,
divergéncias religiosas e culturais, sobretudo politicas,
conservadorismo, entre outras (NOGUEIRA, 2010;
ROSENO; GUIMARAES, 2016). Assim, discutir essas
questdes é ir contra o conservadorismo social para buscar
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quebrar paradigmas e estigmas engessados, estereétipos,
tabus e diversos outros fatores que dificultam a reflexao
sobre a referente tematica em nosso pais.

As reflexdes a respeito de género surgiram por meio
de lutas de movimentos feministas em busca de direitos
iguais na sociedade, que abriram portas para outros
movimentos sociais, como o LGBTTTI* (Lésbicas, gays,
bissexuais, transexuais, travestis, transgéneros e
intersexuais)?!, que ganharam mais notoriedade nas
décadas de 70 e 80 com as discussdes a respeito da
AIDS/HIV, e também instigaram diversas pesquisas com
o intuito de compreender a invisibilidade politica das
mulheres e homossexuais (MEYER, 2004).

Esses movimentos provocaram discussdes a
respeito dos tabus existentes na época, influenciando
uma quebra de estigmas e preconceitos enraizados na
sociedade. Com as discussdes sobre sexualidade,
maternidade e relagdes afetivas emergiram debates a
respeito de outros temas (NOGUEIRA, 2010). Podemos
afirmar que os movimentos sociais feministas abriram
portas para que outras tematicas, como educacdo, fossem
discutidas em um ambito mais amplo (LOURO, 1997).
Porém, na sociedade brasileira os avancos das discussoes
de género e sexualidade enfrentam alguns desafios, como
salientamos anteriormente. Assim, se faz necessario
discutir essas questdes na esfera educacional, uma vez
que o fluxo de informacdo presente nos meios de
comunicacdo em massa 0 que faz com que a temaética
acabe adentrando o contexto escolar, ja que os sujeitos

21 Atualmente diversas siglas sdo usadas para se referir a essa comunidade.
Optamos por utilizar essa por ser mais abrangente.
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que dela fazem parte estdo em contato direto com essas
informacdes.

Dessa forma, partimos do seguinte questionamento
para iniciar a pesquisa: quais sao as principais
implicagdes em incluir as discussdes que envolvem
género no ambito escolar? Para responder essa questao, o
presente artigo tem como principal objetivo compreender
quais as implicacdes de abordar género e sexualidade no
ambito escolar diante do curriculo, da proposta
pedagogica e da formacado inicial de professores. Além
disso, pretendemos analisar as discussdes sobre a
inclusdo das questdes de género de uma forma geral,
verificar as consequéncias da omissdo ou inclusao desse
tema em sala de aula e entender como essas questdes
perpassam o ambiente escolar na construcdo de
identidades. Nao nos delimitamos a estudar uma etapa
especifica da educacdo, pois acreditamos que as
discussdes focam o ambiente escolar como um todo, sdo
discussdes em um aspecto macro.

Para isso, comegaremos diferenciando alguns
termos referentes a género. Feito isso, discutiremos essas
questdes no ambito escolar e depois levantaremos alguns
aspectos essenciais que auxiliam na discussdo dessas
questdes na esfera educacional, como os citados
anteriormente, tais como: proposta pedagodgica, curriculo
e formacao inicial.

Esta pesquisa se caracteriza como bibliografica, pois
segundo Gil (2008, p. 50) a pesquisa bibliogréfica é aquela
que “é desenvolvida a partir de material ja elaborado,
constituido  principalmente de livros e artigos
cientificos”. Dessa maneira, essa pesquisa se enquadra
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como tal, uma vez que parte de materiais ja publicados e
reconhecidos por orgdos competentes para responder
uma questdo previamente estabelecida. Ademais, a
pesquisa bibliogréfica permite investigar diversos
fendmenos de forma mais ampla sem precisar interagir
diretamente com eles (GIL, 2008). Desse modo, ela é
importante para o meio académico e educacional, pois
busca no plano teérico solugdes para problemas praticos
e reflete sobre determinados objetos de pesquisa com
base nas produgdes a respeito do assunto pesquisado.

A pesquisa foi realizada no contexto do curso de
pedagogia como uma forma de atender as demandas de
uma disciplina especifica. Para executd-la, comegamos
com um levantamento bibliografico, posteriormente
foram feitas a selecdo, classificacao, leitura, fichamentos
do material pesquisado, isto é, dos livros e artigos.

O interesse em pesquisar o tema surgiu
principalmente da curiosidade dos autores apds o
contato com pesquisas a respeito de género, sexualidade
e direitos humanos em um encontro de pesquisa, que nos
fizeram perceber o quanto é primordial trabalhos com
essas tematicas no &mbito escolar. Ademais, acreditamos
que discutir o referente tema é uma forma de instigar
outras pesquisas e possivelmente a inclusdo do assunto
em outros momentos da formacdo. Para auxiliar nas
discussdes e no alcance dos objetivos tivemos como
principais autores Louro (1997), Meyer (2004), Butler
(1990), entre outros.
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Género: desmisticando termos

H4 algumas diferenciacdes a respeito dos termos
comumente usados quando nos referimos a diversidade
sexual, tais como: sexo, género, identidade sexual,
orientacdo sexual, sexualidade e até diversidade sexual.
Esses termos muitas vezes sdo usados erroneamente
como sindnimos ou com defini¢cdes distintas dos seus
reais significados. Por isso, buscamos discutir um pouco
sobre eles para evitar tais equivocos e oferecer clareza nas
discussoes.

Durante muitos anos o sexo foi tido apenas como
caracteristicas biolégicas referentes aos cromossomos que
nos identificam enquanto seres “machos” ou “fémeas”,
sendo o cromossomo “X” referente ao sexo feminino e o
cromossomo “Y” ao sexo masculino. Alguns autores
como Jesus et al (2008) e Louro (2000) afirmam que o sexo
diz respeito as caracteristicas fisicas, anatomica e 6rgaos
reprodutores. Porém, essa visdo de sexo apenas como
caracteristicas biologicas estd ultrapassada, uma vez que
autores recentes como Butler (2000) discutem que os
conceitos de natureza sao histéricos e que degradam o
natural como algo que precisa de marca social para
adquirir valor ou conhecimento, como algo anterior a
inteligibilidade.

Para Butler (2000), o sexo trata-se tanto de uma
materializagdo quanto de uma norma. Materializacao
porque se estabiliza ao longo do tempo para demarcar
espacos, fronteiras, relacdes de poder e desigualdades
como um todo. Normas porque regulamenta e governa a
materializagdo do corpo, isto é, os frutos das relacdes de



145

poder que demarcam, diferenciam ou excluem os corpos.
Desse modo, sexo é “uma das normas pelas quais o
"alguém" simplesmente se torna vidvel, é aquilo que
qualifica um corpo para a vida no interior do dominio da
inteligibilidade cultural” (BUTLER, 2000, p. 114).
Portanto, o sexo é wuma qualificagdo social e
culturalmente construida que governa a materializagao
dos corpos.

JA o género trata-se de uma construcdo social,
histérica, cultural ou de poder, produto das diferentes
formas de se relacionar dos homens e mulheres em
sociedade. Nessa perspectiva, género é uma producdo de
diversos fatores e o sexo é aquilo que diz respeito aos
aspectos biolégicos que independem da cultura. Meyer
compreende o conceito de género como:

Por ser uma construgdo social, as concepgdes de
género ditam as formas como o homem e mulher - assim
como 0 menino e a menina - devem se comportar e se
relacionar entre si. Essas construgdes iniciais estdo postas
mesmo antes do nosso nascimento. Jesus et al (2008) e
Barbosa e Guizzo (2014) afirmam que os atributos
tradicionais do género legitimam o discurso de que os
meninos devem ser mais competitivos, agressivos e
livres; enquanto as mulheres devem ser mais recatadas,
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delicadas e dobceis. O papel social é uma das
caracteristicas atribuidas aos sujeitos em funcdo de seu
género, seja ele masculino ou feminino. Jesus et al
afirmam que:

Assim, o género esta associado ao papel sexual e de
como o sujeito deve se apresentar na sociedade, o modo
que deve viver e as tarefas que devem desempenhar.
Barbosa e Guizzo (2014, p. 160) afirmam que “os modos
de se comportar, as condutas e os papéis assumidos sao
moldados pela sociedade e pela cultura”. Assim, desde o
nascimento os pais ja planejam um determinado padrao
ao qual o individuo ird se enquadrar; se o quarto sera
azul, se as roupas serao de determinadas cores ou com
quem irdo se relacionar. Além dos papéis sociais, o
género estabelece relagdes de poder entre os sexos e ele
também é instrumento de luta para desconstruir essas
relagdes, como afirmam Jesus et al: “chamamos de género
o conceito que permite a compreensdo, a andlise critica e
a superacgao dessas diferencas e contrastes entre homens
e mulheres” (2008, p. 32). Desse modo, o conhecimento a
respeito de género fomenta discussdes sobre respeito,
igualdade em direitos, tarefas e deveres.

Por meio do conhecimento a respeito de género, o
sujeito passa a ser visto como um ser dotado de diversos
aspectos que o constitui, sejam eles psicolégicos,
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culturais, sociais ou politicos. Em outras palavras, passa a
ser visto como um ente carregado de significados e
atributos que constituem sua identidade. Os autores
Silva, Rios e Vieira afirmam que:

Podemos afirmar que esse conceito possibilitou o
reconhecimento dos atributos do sujeito em aspectos
além do bioldgico. Esse reconhecimento de um sujeito
social dotado de elementos diversos, construidos
socialmente, auxilia na construcdo da identidade do
individuo por meio das representacbes sociais. A
identidade de género nesse contexto se relaciona com
diversos aspectos. Ela diz respeito a forma como se
apresenta as pessoas, seja como homem ou mulher, ou
uma mescla entre os dois, o chamado “género fluido”.
Portanto, compartilhamos do ponto de vista de Jesus et al
no que se refere a identidade de género:
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Assim, podemos afirmar que a identidade de
género é a forma como nos enxergamos e como
queremos que as pessoas NOs vejam, nos respeitem e nos
tratem. O sentimento de pertencer a um género ou mais
esta relacionado ao conforto ou desconforto que sente
com o proprio corpo (JESUS, 2008). Portanto, uma pessoa
que possui o “sexo masculino” pode apresentar uma
identidade feminina ou até modificar o corpo como uma
forma de se alinhar a sua identidade interna, passando a
fazer parte de outro grupo: cis género ou transgéneros.
Ainda de acordo com Jesus et al:

N

Portanto, o género estd diretamente ligado a
construgdo de identidade das pessoas. E importante
discutir esses termos para que o ente se reconheca como
sujeito social e se identifique como forma de firmar sua
personalidade e ter respeito perante os demais. Assim, é
importante trabalhar essas questdes na escola como
forma de promover o respeito dos alunos com essas
pessoas que possuem uma personalidade diferenciada
dos tradicionais papéis sociais.

Vale salientar a diferenga entre género e orientagdo
sexual. Orientagdo sexual diz respeito a atragdo sexual
que o ente sente diante de outros sexos, seja ela por
pessoas do mesmo sexo ou ndo. A orientacdo também
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nao é uma opgdo, como muitos documentos abordam.
Nao é uma escolha, mas um fato biolégico. Para Jesus et
al, “a orientacdo sexual resulta de um processo complexo
e espontdneo de constituicio dos afetos e do desejo
erético, para o qual contribui uma multiplicidade de
fatores” (JESUS et al, 2008, p. 17). Dentre esses fatores
estdo os biolégicos, como os hormoénios. Entdo ndo se
trata de um simples processo de escolha ou de
comportamento intencional, mas predeterminado em
nosso percurso desde o periodo gestacional. A orientagao
envolve aspectos intra e extra psiquicos. Para Jesus et al
(2008), possuimos uma interioridade e uma exterioridade
e que por meio do processo de socializagdo criamos uma
identidade no modo de se vestir, de se portar, de falar e
até nos aspectos vocais. Assim, a nossa identidade se
firma quando nos espelhamos nos demais como um ente
diferenciado que também possui suas caracteristicas
proprias e especificas.

Para os Pardmetros Curriculares Nacionais, é muito
importante discutir orientagdo sexual no ambito escola,
pois:
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Portanto, discutir orientacdo sexual nas escolas é
importante, uma vez que engloba questdes relacionadas
ao género, ao respeito nos mais variados sentidos e
expressOes culturais. Nao se trata apenas da opcao sexual
das pessoas; mas sim, de um emaranhado de questdes
histoéricas, sociais e politicas dos jovens. Em outras
palavras, trata-se de debater sobre a diversidade sexual
presente no nosso cotidiano e no mundo como um todo,
que para Jesus et al trata-se de uma “expressdo usada
para designar as varias formas de expressdo da
sexualidade humana” (2008, p. 16). Expressao essa tltima
que diz respeito as formas de se aflorar os sentimentos,
pensamentos e desejos, isto é, a sexualidade como um
todo; pois para Barbosa e Guizzo “a sexualidade se
expressa através do nosso corpo e da relagdo com nossas
imaginacdes, desejos, fantasias, simbolos e padroes
culturais” (2014, p. 161).

A sexualidade engloba o sexo, o género, os papéis
sociais, orienta~]ao sexual, isto é, toda uma diversidade
sexual. Falar de sexualidade é levar esses elementos em
conta e buscar uma compreensdo mais ampla. Limitar o
assunto e negar a relacao sexual como algo prazeroso e
prega um pensamento medieval do sexo apenas como
meio de reproducdo para manter a espécie, como
mostram as pesquisas de Barbosa E Guizzo (2014) e Jesus
et al (2008). Por tratar a sexualidade dessa forma, a escola
acaba inibindo as possibilidades de reflexdo acerca do
corpo e demais aspectos (BARBOSA e GUIZZO, 2014).
Essa é mais uma razdo de tratarmos a sexualidade na
escola, como forma de refletir e sensibilizar a respeito das
diferencas e dos cuidados com a satde como um todo.
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Educacao e género: parceria fundamental

Como discutimos anteriormente, ha uma
resisténcia quanto ao debate a respeito das questdes de
género no ambito educacional. Porém, ndo devemos
deixar que esses entraves impossibilitem tais discussdes,
pois a educacdo escolar se constitui como importante
instrumento de combate as diferencas, promotor de
respeito pelo préoximo, assim como na luta por direitos
iguais e a construcdo de uma sociedade mais justa.
Apostamos na educagdo como elemento de
transformacao de realidades. Nesse ponto concordamos
com Roseno e Guimardes quando afirmam que “a
educagdo escolar tem papel preponderante na
desconstrucdo de preconceitos e discriminacdes, tem por
obrigacao legal, moral e ética somar esfor¢cos no combate
as desigualdades” (2016, p. 3). Além da desconstrugdo,
um dos principais papéis da educagdo é a formagdo de
sujeitos criticos e reflexivos cientes dos deveres e direitos
enquanto cidaddos que se orientam pelos principios
éticos e democraticos.

Brandao (1993) afirma que educacdo é uma pratica
social que tem como fim o desenvolvimento do sujeito de
acordo com as necessidades e exigéncias da sociedade no
momento histérico em que vivemos. Por isso,
acreditamos que uma das necessidades sociais do
momento é a discussdo de género no ambito educacional.
Diversos autores recentes em suas pesquisas apresentam
como resultados a necessidade de se discutir questdes
referentes a género. Dentre eles podemos citar Nogueira
(2016) e Barbosa e Guizzo (2014).
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No que se refere a escola, Nogueira afirma que
“cabe a ela se aprofundar em conhecimentos cientificos
historicamente construidos e através de discussoes e
reflexdes oportunizar a mudanga de atitudes a todos/as
os/as sujeitos envolvidos na educagao” (2014, p. 16).
Portanto, a educacdo por meio de discussdes e debates
pode auxiliar a mudanca de atitudes dos sujeitos nesses
ambientes educacionais, como também os sociais e dessa
forma a promogdo de respeito ao publico LGBTTTI, bem
como a satide corporal das pessoas.

Barbosa e Guizzo (2014) defendem que o fato da
escola abordar a heterossexualidade e deixar as demais
formas de orientacdes as margens do conhecimento do
aluno acaba por desencadear um olhar de anormalidade
para as pessoas que nao se enquadram nesse padrao, o
que pode ocasionar atos discriminatérios e
preconceituosos para o publico LGBTTTL. No mesmo
sentido, Louro (1997) afirma que a escola contribui com a
desigualdade e divisdao social. Assim, é necesséario
quebrar com essa normalidade da heterossexualidade,
pois ela serve apenas para legitimar as diferencas e
desigualdades, além de fortalecer a exclusdo dos
presentes nesse espacgo. Essa postura heteronormativa e a
auséncia de discussdes a respeito da sexualidade,
identidade e diversidade sexual dentro do ambiente
resultam em dois aspectos:
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Esses sdo outros motivos para incluir essas
discussdes no ambiente escolar. E as questdes a serem
inseridas nao s6 se referem ao publico LGBTTI, mas a
sexualidade  também. Ambos precisam  ser
problematizados, pois como afirmam Miranda, Melo e
Santos “trabalhar assumindo a homossexualidade sem
problematizar a ideia de que a heterossexualidade
também é uma construcdo sociocultural ndo contribui
para combater a violéncia contra a comunidade LGBT,
em nossa sociedade” (2016, p. 6). Essa citacdo é
importante para evitar colocacdes de que ao defender
essa comunidade estamos ferindo outra, ou colocar a
heterossexualidade como tnica razdo dos entraves que
estamos vivenciando.

Género e curriculo

Até o momento demostramos que é preciso inserir
essas questdes no ambiente escolar. Porém, quando
falamos em inserir tais questdes, devemos levar em conta
que é preciso uma alteracdo na estrutura do curriculo, da
proposta pedagoégica e da formacao inicial. O curriculo se
constitui como um norte para as atividades educacionais
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e, portanto, a inclusdo da referida temadtica nesse
documento oferece subsidios para que o professor possa
realizar um trabalho significativo. Ele também guia os
sujeitos e transmite conhecimentos que os constituem, de
uma forma ou de outra; isto é, esta ligado a formacao,
por isso é importante trabalha-lo. Para Jesus et al:

Assim, o curriculo deve ser visto como algo amplo,
que vai além do aspecto de orientar discussdes, mas de
formar sujeitos de acordo com o intuito pelo qual ele é
formado.

Roseno e Guimaraes (2016) afirmam que “na escola,
o conhecimento se hospeda no curriculo e é nele e por ele
que o individuo cria sua identidade escolar e desenvolve
a solidariedade cidada” (ROSENO; GUIMARAES apud.
CARNEIRO, 2015, p. 246; 2016, p.7). Dessa maneira,
tomando como subsidios as discussdes a respeito da
identidade de género e sexual que discutimos, afirmamos
que ter tais questdes nos curriculos podem auxiliar os
alunos na construgao de identidades. Porém, é preciso ter
cuidado, pois o curriculo pode se constituir como um
instrumento ideol6gico e de poder, como afirma Silva ao
dizer que “o curriculo ndo é um corpo neutro, inocente e
desinteressado de conhecimentos” (2010, p. 46). Assim, as
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relagdes de poder existentes na sociedade influenciam
diretamente no tipo de educacdo que se deseja ofertar.
Ademais, Silva afirma que “mexer nessa organizagdo
significa mexer com o poder. E essa estreita relacdo entre
organizacdo curricular e poder que faz com que qualquer
mudanga curricular implique uma mudanga também nos
principios de poder” (2010, p. 68). Essa é uma das razdes
pelas quais ainda ndo temos as discussdes a respeito de
género do curriculo brasileiro: o poder.

Género e formacao de professores

Quando falamos em curriculo ndo estamos apenas
nos referindo a escola, mas a universidade também. Isso
porque a insercdo desses discursos em documentos e
politicas, assim como o trabalho em sala de aula, seréd
efetivado pelos professores que se encontram nesses
contextos. Se nao recebem formacao necessaria para lidar
com essas questdes, como podemos exigir que trabalhem,
discutam e problematizem elas? Roseno e Guimaraes
afirmam que:
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Dessa maneira, a diversidade humana e sexual deve
ser maneira de englobar todas essas questdes referentes a
género no curriculo. Isso porque “pensar na diversidade
sexual inserida nas praticas curriculares é pensar no
curriculo como construcdo sociocultural e histérica, bem
diferente de pensa-lo apenas como grade curricular ou
rol de disciplinas” (JESUS et al, 2008, p. 47). Isso significa
que o curriculo também serve como construtor de
realidades sejam elas mais justas e democréticas ou nao.
Portanto, na formacéao inicial e continuada se torna uma
necessidade trabalhar com o referente assunto, até
porque os cursos superiores de pedagogia parecem
negligenciar a temdtica, uma vez que uma pesquisa
recente (ALMEIDA, 2016) mostrou que de 30 cursos de
pedagogia em Pernambuco apenas 5 deles abordam a
referente tematica em suas grades curriculares.

Ademais, discutir essas questdes a respeito da
formacgdo propicia a reflexdo de saberes, pois como
afirma Pimenta “os saberes pedagogicos podem
colaborar com a prética. Sobretudo se forem mobilizados
a partir dos problemas que a prética coloca, entendendo,
pois, a dependéncia da teoria em relagdo a pratica, pois
esta lhe é anterior” (1996, p. 83). Com relagdo a formacao
continuada a referida autora entende que “a formagao é,
na verdade, auto formacdo, uma vez que os professores
reelaboram os saberes iniciais em confronto com suas
experiéncias préaticas, cotidianamente vivenciadas no
contexto escolar” (1996, p. 84). Assim, o professor é um
profissional que estd em constante aperfeicoamento e
aprendizado. Até porque ele esta diretamente ligado com
os alunos que estdo imersos nas novas tecnologias e
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consequentemente expostos a um fluxo grande de
informacao.

Proposta pedagogica como instrumento politico

Assim, outro instrumento que é importante para
buscar igualdade e respeito entre os géneros é a proposta
pedagogica. Ela se configura como elemento primordial
ao dispor sobre os objetivos e metas da escola. Por meio
dela, os professores podem incluir as questdes de género
de uma forma mais contextualizada levando em conta as
especificidades locais. Esse instrumento politico e
pedagogico oferece mais autonomia ao professor. Para
Roseno e Guimaraes:

Assim, por meio dessa ferramenta é possivel ter
uma autonomia e atender as referidas questdes. Desse
modo, o que mais parece dificultar a inclusdo dessas
questdes na esfera educacional é a auséncia de uma
legislacdo especifica para trabalhar sobre a tematica.

Almeida afirma que “a inexisténcia de uma
legislacdo especifica sobre a diversidade sexual e sua
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contemplagdo no ambito educacional dificulta, ou mesmo
impede, agdes ja existentes ou em curso voltadas para
essa temdtica” (ALMEIDA, 2016, p. 16). Isso significa que
mesmo com a autonomia do professor em relacdo a
proposta pedagogica e aos outros instrumentos que ele
pode usar, a auséncia de uma legislacdo especifica
dificulta tal trabalho, pois muitos membros, como os que
nos referimos, descordam de tal efetivacao.

Desse jeito, uma legislacdo especifica iria auxiliar
também a participacao de outros membros sociais como a
familia, pois sua participacao nesses debates é essencial,
uma vez que se trata de “um trabalho em conjunto:
familia, sociedade e escola, essas relacdes se dao nesses
trés pilares, por tanto os trés devem andar juntos em
busca de se construir relagdes igualitdrias” (SILVA; RIOS;
VIEIRA, 2016, p. 10). Esses trés setores devem caminhar
juntos na efetivacdo de um trabalho produtivo e
significativo.

Em vista disso, é necessaria uma nova escola com
uma postura que busque atender esse novo publico
diverso que tem adentrado na escola. Roseno &
Guimardes afirmam que:

Essa nova postura é necessédria para favorecer um
ambiente de respeito, para que os alunos possam
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conviver com as diferencas como algo rico e positivo,
sem precisar ter medo de assumir suas identidades ou de
ser reconhecido pelas suas potencialidades e nao
discriminados por aspectos estéticos, corporais ou até de
identidade. Para Jesus et al, “a diversidade deve ser vista
na escola como um grande instrumento pedagoégico,
capaz de alcar os/as aluno/as a outro nivel de
compreensao da cidadania [..] (JESUS et al, 2008, p. 23).
Em outras palavras tomar as diferencas como forma de
crescimento e ndo de desigualdade. Assim,
compartilhamos da ideia presente nos PCNs no que se
refere ao papel da escola:

P .

Novamente a familia é citada como um elemento
necessario para o fazer educacional, cabendo a escola
respeitar as diferencas familiares mas apresentar a
sexualidade como algo inerente ao ser humano e aos
alunos em sala de aula, pois para Brasil (1997) a
sexualidade é algo natural e que permeia a escola de
diversas maneiras; como por exemplo, as representacdes
em paredes e bancas riscadas com desenhos de 6rgaos
sexuais.
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Resultados

Em vista do apresentado, podemos afirmar que as
questdes de género e sexualidade no ambiente escolar
ainda ndo sdo amplamente difundidas em razao do
conservadorismo ainda presente nesses espagos.
Ademais, os 6rgaos superiores como o MEC, reconhecem
a necessidade de se trabalhar essas questdes e
desenvolveram projetos, como o Escola sem homofobia, que
por pressdes, principalmente da bancada evanggélica no
congresso, foi retirado das escolas. Assim, as atuais leis
organizacionais oferecem uma pequena autonomia para
o trabalho da referente questdo, uma vez que os atuais
documentos que regulam a educagdo afirmam que o
professor deve buscar trabalhar diversas questdes a
respeito de cidadania, democracia e direitos humanos,
independentemente da raca, cor, crenca, entre outros
elementos. Desse modo, percebe-se a falta de uma
legislacao especifica que fomente esse trabalho de forma
contextualizada e igualitéria.

Precisa-se também de formacao continuada ou da
inclusdo da tematica nos cursos de graduagao, para que o
professor tenha o dominio de conteido e para que
evitem reforgar as diferencas e desigualdades no ambito
escolar. Até porque a formacdo docente se constitui
numa possibilidade dos professores confrontarem
saberes e conhecerem melhor o que se propdem discutir
acerca das questdes de género no ambiente escolar.

A inclusdo da temdtica no curriculo é outra
necessidade que ndo podemos dispensar, pois nele sdo
estabelecidos os contetidos a serem trabalhados com os
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alunos. Isso porque as mudangas no curriculo, poderiam
ocorrer no momento atual se a tematica de género fosse
incluida na Base Nacional Comum Curricular que esta
em processo de elaboracdo. Todavia, ja ha
posicionamentos por parte de deputados solicitando que
este documento seja aprovado pela camara e ndo pelo
MEC, o que pode representar um retrocesso; pois o poder
de decidir aspectos da educacdo é retirado das maos dos
educadores para ser posto nas mdos de pessoas que nao
convivem no ambiente escolar e, portanto, nao conhecem
suas reais necessidades. Isso nos remete ao pensamento
de Silva, como citado anteriormente, que as rela¢des de
poder tentam sempre conduzir a educacdo da forma que
julgam necessérias.

Assim, a proposta pedagodgica é o ponto de partida
para o debate e trabalho com a tematica, buscando
problematizar e contribuir com a formagao de sujeitos
sensibilizados e cientes dos direitos e deveres enquanto
seres sociais, o que pode contribuir bastante para a
constru¢do de uma sociedade mais justa e politizada.
Essa deve ser uma postura interdisciplinar e deve contar
com o apoio da familia e demais membros inseridos
nesse contexto.

Conclusao

Mediante as exposicdes aqui apresentadas,
reconhecemos a escola como espago de fundamental
importancia na promocdo do respeito as diversidades
sociais, uma vez que ela acolhe sujeitos diversos. Por isso,
este espaco deve estar permeado pelas discussoes
apresentadas, de forma a produzir um novo olhar sobre
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as relacdes de género e sexualidade, promovendo o
pensamento reflexivo acerca da pluralidade de
identidade na sociedade. A omissdo dessas questdes no
ambiente escolar se configura como uma forma de
reafirmar o preconceito existente, pois inviabiliza uma
questdo social, nega sua existéncia e isso corrobora para a
visdo de anormalidade enraizada na cultura vigente. A
postura  heteronormativa da escola deve ser
problematizada.

Portanto, como salientamos anteriormente, incluir
discussdes de género e sexualidade na escola, implica
mudangas curriculares que na atual conjectura estdo
limitadas devido a valores da familia tradicional
divulgados principalmente por grupos religiosos,
principalmente pela atual bancada evangélica no
congresso que tem se configurado com um retrocesso
para as discussdes da referente tematica. Entendemos
assim, que incluir o multiculturalismo no curriculo
implica diretamente nas relagdes de poder existentes na
sociedade e que isso pode comprometer essas relagdes.

Portanto, podemos concluir que discutir essas
questdes é uma forma de diminuir a violéncia no
ambiente escolar e de promover o respeito as diferencas e
auxiliar na construgdo dos sujeitos e no reconhecimento
deles enquanto entes sociais dotados de personalidade
propria e que trabalhar a diversidade sexual ndo vai
influenciar os alunos a assumirem uma postura sexual
diferente das que possuem. Discutir essas questdes
auxiliam no entendimento das especificidades e valoriza
a diversidade como algo rico. E, dessa forma, busca-se
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igualdade, respeito e harmonia nos mais variados setores
da sociedade.
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concluidas. A nova histéria (nouvelle histoire) buscou,
em sua terceira fase, tratar de assuntos/problematizagdes
como estas em suas atuagdes e de como ocorrem esses
mecanismos de ocultamento de mulheres e homens,
civilizacbes e concepcbes que nao estdo ligadas ao
chamado paradigma dominante. Sendo  assim,
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minimizar tais discrepancias.

Palavras-chave: Educacdo feminina. Feminismo. Histéria
da educagao. Sociologia da educacao.

* Mestrando em Educagdo Contemporanea (PPGEduC), pela Universidade
Federal de Pernambuco - Centro Académico do Agreste (UFPE-CAA) e
Especialista em Epistemologia e Histéria, pela Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras de Caruaru (FAFICA). santoniorego@ig.com.br.



167

Introdugao

Para observarmos o papel social da mulher como
produtora de conhecimento na contemporaneidade,
buscamos observar como se deu o processo de criagao da
mentalidade feminina, se existe algum tipo especifico de
mentalidade, seja masculina ou feminina, pois
consideramos o saber como um elemento comum e nao
apenas preso a um dado sexo, e esta divisdo capitaneada
pelo pensamento patriarcal (ligado ao paradigma
tradicional, etc.) s6 iria discriminar ambos os sexos e
impor uma inferioridade a algum deles.

Segundo algumas leituras marxistas (ENGLES,
2000); (ALTHUSSER, 1970) a jungdo escola-familia teria
sido sobreposta pela concepcdo de igreja-familia, que
havia exercido grande controle. Durante a mudanca do
medievo europeu para a modernidade os conceitos
atribuidos sobre a familia sofreram profundas alteragdes,
novos fundamentos e formas de manipulagdo ideolégica
de massas tomaram outras identidades, agora o Estado
passa a fazer isto, controlar a educacdo, dentre outros
elementos.

Em nossos questionamentos encontramos uma
pergunta chave que envolve nossa tematica que é o
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porqué da educacdo, se analisarmos a partir do
pensamento de Althusser (1970), a escola, ser
conceituada/denominada como um grande elemento do
aparelhamento do Estado? A resposta é bastante direta, a
escola é um desses elementos. E que a mesma auxilia na
reproducdo da mentalidade patriarcal sem discussdo de
ordens ja questionaveis, em outras palavras, o que a
sociedade considera por verdade e colocar a mulher
como sendo submissa ao homem “é uma verdade” para o
partido.

Bourdieu (2003, p. 104) nos traz a ideia de que
mesmo ap6s a educacdo ter sido separada da religiao e
tutelada pelo Estado, fazendo com que a Igreja tenha tido
menos participagdo na mesma, a mesma nao deixou este
mecanismo livre, continuou, de diversas maneiras,
atuando sobre ela.

Estes mecanismos ideolégicos irdo triunfar durante
um bom periodo de nossa histéria, fato que nao ocorre

somente em nossa realidade e sim é considerado um
fendmeno com proporg¢des mundiais.
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Estes aparelhos irdo reprimir, cercear, mediante o
uso da forga fisica, caso haja necessidade, através dos
meios de repressdo policial, etc., pois ela também ira ser
usada, para com a iniciativa de inovacdo de
pensamentos, se ndo desta maneira, mais uma inibicao,
seja por coercdo mental ou mesmo fisica. Esta pratica de
“controle” servird/serve, em muitos momentos da
histéria, para o controle e dominio de uma populagdo
que se da mediante estes recursos de doutrinagdo das

mentes, é uma etapa posterior a utilizacdo das escolas
como (de)formadora de opinido.

1. Do matriarcado ao patriarcado: a mobilidade de uma
criacao histérica

A necessidade de se fazer/produzir um histérico,
no sentido de rememorar, ou recontar de outra forma,
buscando inserir outros e novos olhares, outros prismas
se faz de maneira urgente, ndo porque o movimento
feminista ndo tenha alcancado muitos de seus ideais, pelo
contrério, faz-se sim pela necessidade de romper com a
instabilidade, de romper com algumas tradicdes, de
buscar equilibrar economicamente o espaco vivenciado,
ocupando-o tanto pelo feminino quando pelo masculino,
os diversos espacos que compdem a estrutura socio
histérica.

O ato de (re)ver, de re-cordar, re-lembrar se faz
pertinente a partir do instante em que notamos, durante
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nossas leituras, sejam elas histéricas em nivel de passado
ou mesmo em nossa leitura como historiadores inseridos
em nosso proprio periodo praticas visivelmente
semelhantes, vivenciadas em periodos histdricos
distintos, em culturas alheias umas das outras. Essa
semelhanca ndo esta aqui em nosso texto se referindo em
nenhum momento ao sentido de igualdade, pois a
histéria como saber nos faz evidenciar que ele - o
processo histérico - ndo se repete, é algo dinamico,
mutavel, construido e reconstruido através de atores
sociais, designando o eterno inacabamento, um olhar
interessante. Esta simultaneidade temporal é descrita por
diversos pensadores como sendo elemento de construgao
da realidade historica atual.

A observacdo, a (re)memoracdo de episddios, a
(re)tomada de debates, a busca de novas utopias a fim de
alimentar o espirito, estas sdo as principais proposicdes
para a nossa investigacdo, e ainda buscar contribuir para
que se amplie essa temaética tdo vasta do ponto de vista
epistemolégico, e ainda sedenta de espacos vazios, de
espacos por preencher, de lacunas histéricas, completas
apenas pela curiosidade, elemento motivador de toda a
nossa concepgdo de vida. Acerca do elemento da
comparagdo concordamos com Yannoulas (2000) quando
nos diz que
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A busca por respostas para alguns questionamentos
ainda nado supridos, ou ainda a procura de novas
repostas para problemas que estdo sendo postos nesse
momento, a dnsia por possibilitar novas resolu¢des para
novos e velhos questionamentos, a obrigatoriedade do
oficio do intelectual, mesmo que nado as consiga, mas a
procura é fundamental que exista, é que movimenta
nossa pesquisa, € o néctar do saber, a davida combinada
com a nossa capacidade de construir pontes que irdo
transformar aparentes temas desconexos entre si em
temas aglutinados. Estes elos construidos irdo ser algo
propicio para o didlogo, para que haja entre as varias
diferencas, semelhancas, partilhadas em comum acordo,
respeitando a individualidade, ou mesmo a coletividade,
na medida em que estas compartilham do mesmo espaco
fisico, ja que ndo dispomos de outro.

Existiu, por parte dos estudiosos/as, na referida
tematica a procura pelo didlogo entre as mais diversas
ciéncias sociais, ndo apenas limitando-se a esfera do
campo de saber — pesquisa — histérico, especificando-se
aqui as metodologias e teorias proprias deste saber
académico, isto ¢, indo além, rompendo este limite
imposto por rigores académicos. Foi a busca pelo didlogo
proficuo e constante com outros saberes que possibilitou
um maior aprofundamento de questdes/proposicoes,
buscando melhores opg¢des de andlise. Sao saberes como
os da antropologia, da sociologia, da pedagogia entre
outros, que irdo facilitar nosso didlogo com outras formas
de conhecimento.

Os métodos sao retirados dos varios saberes
existentes, se no campo da biologia existia por parte
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desde os gregos antigos até os contemporaneos, foi ai que
comecaram as quedas desta concepcdo, e podemos
observar que ainda hda, por parte de segmentos da
sociedade, pessoas que ndo reconhecem esses estudos,
por qual finalidade nao orientar a estas concepgdes?
Partindo da biologia essa ideia ir4 adentrar nas chamadas
ciéncias humanas advinda de um convite proposto pelas
condicdes de vida de mulheres, principalmente durante o
final do século XIX e inicio do século XX, que iriam
responder a estas consideracdes, procurando atenuar
contrastes. (PINTO, 2003); (TELES, 2003).

O silenciamento feminino durante o transcorrer do
processo histérico se da de vérias formas. Para romper
com este paradigma grupos de mulheres se reuniram em
tomo de um ideal, que foi o de buscar alternativas
diversas de lutar contra o - estabelecido, seja de forma
organizada e mesmo sem uma maior organizacao,
seguindo  apenas o desejo  individual, sem
aprofundamento tedrico, destruir o passado de miséria e

construir um presente baseado na libe ir ade, como nos
informa Gebara (2000).
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Talvez esta visdo levantada, de inicio pelo nosso
trabalho, ja tenha sido muito difundida, o que é uma
verdade, entretanto percebemos que a discussao possui
lacunas, e o ponto inicial de retomar, a partir de um
histérico estas nocdes, observando as varias formas de
resisténcias e imposigdes referentes a discussao de género
é que tomamos a iniciativa de propor este caminho a ser
percorrido pelo nosso trabalho, baseados numa paixao
pela necessidade de buscar mecanismos de igualdade
humana, algo tentado por vérios/as) e nunca atingindo,
por puro interesse de unia minoria.

A probabilidade de encontrar um equilibrio entre as
diferencas é o eixo motivador de vérias utopias, e a
curiosidade é o elemento principal para que ela, a
resposta, ou a busca dela, concretize-se, materialize-se em
pesquisa. Essa é a nossa objetividade.

1.1 - Discussodes iniciais

Procuraremos evidenciar como a educacdo
influenciou na formag¢do da mulher no decorrer da
histéria, sem pretensdo de esgotar o tema porque
julgamos que seja uma tarefa bastante dificil para ndo
dizer quase inacessivel. No entanto, isso ndo implica que
nao possamos contribuir para o assunto.
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Nosso ponto de partida é a dindmica cultural - seu
funcionamento, no sentido amplo: - como produto da
vida em sociedade;, ou no sentido restrito: a
singularidade de uma determinada sociedade. A cultura
deve ser vista como a forca motriz maior de
padronizacdo dos nossos comportamentos, da nossa
visdo sobre as coisas no cotidiano e da nossa forma de
pensar e interpretar o mundo. Entdo, viver em sociedade
é o motivo principal pala que cada pessoa apresente uma
determinada maneira de ser, por estar em consonancia
com a cultura do grupo ao qual pertence. Assim como
todos os membros do grupo, a formagdo educacional que
a mulher recebeu, nas diversas sociedades de outros
periodos histéricos, pode ser tomada como o principal
instrumento para nos guiar como referéncia para os
nossos argumentos e indagagdes nessa comunicacao.

Para falarmos apenas do conhecido mundo
ocidental, podemos afirmar que desde a antiguidade,
passando pela Europa medieval, bem conto a chamada
época moderna e o periodo contemporaneo, nao
conseguimos detectar nenhuma época na qual a nossa
pergunta acima possa ter uma resposta diferente.

Por outro lado, nossas inquietacdes sobre o papel e
a posicao que a mulher ocupa no mundo atual podem ser
detectadas, através das narrativas histéricas que estdo a
seguir, na medida em que nos revelam que as origens de
questdes levantadas pelo nosso tema estdo, de certa
forma, explicadas pelo processo de enculturacao?? citado

22 Definido como por Coelho (1997) como “Conformagao psicobiolégica do
individuo; ideologizacao. Processo pelo qual os individuos que compdem
uma sociedade sdo submetidos a uma operacdo cultural que organiza,
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acima, bem como pelo modelo das sociedades -
chamadas como o berco da cultura ocidental - nos
periodos: antigo e medieval.

A imagem da mulher veio sendo construida e
reconstruida através dos tempos como sendo inferior a
condicdlo do homem em varios aspectos sejam eles
intelectuais, sociais e principalmente politicos, uma
imagem de submissio em relagdo ao masculino e
manutencdo de poder. Em varias sociedades, tanto no
mundo ocidental quanto no oriental, raras foram as que
fizeram o contrério.

Durante o esplendor da sociedade grega a mulher
possuia um status comparavel ao de um ser humano
escravizado. Durante a Revoluc¢do Francesa (1789-1799)
na Declaracio Universal dos Direitos do Homem e Cidadio
(1791), e sem mencionarmos a Declaragio dos Direitos da
Mulher e da Cidada, redigida por Olympe de Gouges, que

codifica e canaliza seus impulsos, suas energias e necessidades
psicobiolégicos. Por este processo, os diferentes dominios da vida - das
maneiras a mesa as identidades sexuais, dos juizos de valor a conduta
publica sdo estruturados de modo a lazer com que todos e cada um saibam o
que e como fazer nas diferentes situagdes sociais. Sob varios aspectos, o
processo de enculturagdo equivale ao processo de ideologizacdo, ou
conformacdo das pessoas no interior de molduras ideolégicas
predeterminadas. Para os que aceitam a identidade plena entre esses dois
termos, a enculturacdo implica a impossibilidade de os sujeitos escolherem
aquilo que melhor convém a seus desejos e necessidades. Para os que
encontram na enculturagdo e na ideologizagdo apenas pontos em comum,
mas ndo uma identidade completa, a enculturacdo distingue-se da
ideologizagdo porque, nela, as pessoas eventualmente querem fazer aquilo
que é prescrito pelo processo enquanto, na ideologizacdo, ndo ha escolha
possivel. A aculturacdo pode levar a enculturacdo. A aculturagdo ndo é
sempre, necessariamente, consciente e dirigida, enquanto a enculturacao,
mesmo quando inconsciente, exige, para efetivar-se, processos dirigidos e
ordenados para esse fim (v. aculturagao)”. (COELHO, 1997, p. 164).
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foi considerada contra revoluciondria e condenada a
guilhotina, s6 por defender o direito de igualdade entre
homens e mulheres, isso ocorreu na Franca
revoluciondria; em vdrias sociedades, e estas sociedades é
que ajudaram a formar o pensamento do mundo
contemporaneo no ocidente.

Percebe-se que neste texto Gouges nao tenta
mascarar quanto ela percebe que sera punida por seus
escritos que buscam equilibrar as relagdes de direitos e
deveres entre mulheres e homens. Em seus vérios
escritos contra esse processo destaca a Declaracao,
documento que fez com que ela fosse assassinada.

Desenvolvendo este pensamento percebemos que a
igualdade é uma necessidade em que as pessoas
estavam-se baseando neste periodo, com isso Olympe
fundamenta sua teoria. E ainda...
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Apesar de todas estas demonstracdes de defesa da
liberdade, da igualdade e de p. teoria que colocam em
equidade de direitos e deveres, estes cidaddos e cidadas
dos recém-criados Estados Nacionais, estas teorias nido
surtiram o efeito esperado pelos/as seus/suas
idealizadores/ as.

Mas infelizmente esta concepgdo patriarcal, ainda
nao se findou, ela permanece na nossa forma de educar,
na forma de agir ou até mesmo nas visdes das nossas
religides, ja que vivemos numa sociedade machocéntrica.

Concordamos que diminuiu bastante este
fenomeno, as mulheres vém ganhando espacos cada vez
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maiores, através de muita luta. Porém, ainda é forte a
presenca do pensamento dos nossos colonizadores
europeus que quando vieram nos conquistar trouxeram
consigo reflexdes que inferiorizam as mulheres,
impondo-lhes determinadas condutas. Inserindo as
mulheres em espagos delimitados por padrdes sociais,
por exemplo, tanto na esfera social quanto na vida
puablica, algo raro a sua participacdo, tanto na familia.
Podemos observar a dona de casa, aquela que cozinha e
limpa, mais nada, ndo opina pelo fato de nao possuir
algo para tornar a frente daquela familia, ou mesmo
possuir voz, a estabilidade financeira que depende do
marido muitas vezes e esse é um dos motivos pelo quais
as mulheres se submetem a grandes atrasos sociais.

O machismo foi uma das nossas herancas e que
permanece vivo até os nossos dias. Como prova, basta
verificar que as mesmas tarefas, quando exercidas por
mulheres e homens em quantidade de horas e esforgo
fisico, as mulheres recebem uma remuneracao menor por
este mesmo trabalho, isto em pleno século XXI, na
chamada era do conhecimento.

A educacdo que algumas dessas mulheres
receberam/recebem foi e continua sendo uma das armas
que os homens possuem para manter as mulheres presas
a pensamentos arcaicos ou se libertarem dessas paredes
de (pré)nogdes, que inferiorizam a mulher e seu trabalho.

Para evidenciarmos melhor esse aspecto, podemos
notar o periodo de crise de paradigmas que estamos
vivenciando enquanto sujeitos da histéria, e como a
mesma nos traz unta impossibilidade de verificarmos,
enquanto estudiosos/as, as mais diferentes alternativas
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de mudanca. Essa chamada crise de paradigmas, ou
ainda denominada crise de pensamento, crise da
modernidade, ou ainda crise do conhecimento, esta
sendo exercida nos mais diversos Ambitos de formacao
de pensamentos de nossa sociedade, e um dos mais fortes
setores é o da educacao, em sua esfera formal.

As auséncias de paradigmas concretos fazem com
que num primeiro momento a educagdo dos jovens,
muitas vezes, passem para a responsabilidade de nossas
instituicdes formativas, que em sua maioria nao
respondem a esse chamado da sociedade, entre outras
tantas discussdes, e transferem a responsabilidade. Essa
crise nos faz perceber o quanto nds, estudiosos/as da
realidade social vigente, estamos longe de uma
distribuicdo de conhecimento de forma igualitaria, onde
0s nossos governos, de quem esperamos tanto, e pouco
fazemos, por comodismos ou pela tutela que o mesmo
tentar exercer, sucateia o sistema educacional, e com isso
os jovens vao se decepcionando e deixando de
questionar. Estamos, enquanto seres de um planeta em
globalizacdo, sendo muito bem informados, porém
deixamos de formar, muitas vezes, em nome dessa
informagdo necessdria para atender apenas ao
imediatismo exercido com tanta crueldade, por sua mais
perversa face, com a nossa juventude. (BRANDAO,
2001).

Um dos tipos de educacdo que elas possuiam era a
de que as mesmas eram propriedade de suas familias, pai
ou irmaos, e apds o casamento pertenciam aos maridos
ou filhos. Pois até na simbologia do casamento, e isto
deriva da Antiguidade até os nossos dias, podemos
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encontrar este elemento: a mulher deixa as maos do pai,
protecao paterna, e é posta nas maos do marido, protegao
do seu esposo e de sua nova familia. Isto é uma heranca
da cultura europeia, dos colonizadores portugueses que
trouxeram uma religido, cristianismo, mesmo sabendo
que ndo é mérito exclusivo dos cristaos, impregnada de
concepgdes que discriminam as mulheres.

2. “menino pode, menina nao”: a construcao de
esteredtipos da mentalidade excludente

Prado (1985) afirma que o conceito de familia que
possuimos é fruto de uma cultura europeia. Esta familia
nuclear burguesa, transplantada para nossa terra
mediante o processo de colonizacdo, tem como centro a
figura paterna, o homem da casa, e este fendmeno fica
evidenciado, em nossa histéria, com o patriarcalismo que
possuimos como heranca cultural. Onde, muitas vezes, a
familia é definida pelo papel da figura paterna. Porém,
naquelas familias onde essa figura ndo é presente ou
mesmo ndo se constitui como se dé& esse processo? Essa
paternidade é transferida, na maioria das vezes, para
figuras salvacionistas, tais como os politicos, por
exemplo.
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Porém, a figura feminina estd, em alguns
momentos, associada a mudanga. Samara (1998) destaca
essa referéncia. “No século XIX, vinculando maternidade
com progresso e patriotismo, os modernizadores
brasileiros deram a mulher um papel mais significativo
na vida da nagdo”. (SAMARA, 1998, p. 85).

A esfera politica estd permeada de referéncias como
esta, porém, ficando apenas em nivel de discurso.
Observemos que a Lei 9100/95 fora aprovada visando a
cota estipulada de 20% de mulheres ocupando cargos no
legislativo. Em nossa visdo algo muito tardio, porém
necessario.

Entre outros aspectos culturais do periodo da
ditadura civil-militar no Brasil (964-1985) o cerceamento
dos direitos individuais e as perseguigdes aos grupos que
estavam contra o regime. O direito da mulher como ser
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participante da esfera politica ptiblica, como uma mulher
cidaddo fora altamente posto em cheque. A lita pela
ampliacdo do sentido de cidadania se deu sob varias
frentes.

Muitas feministas que estavam atuando durante o
regime ditatorial foram perseguidas, presas e sofreram
torturas, pois eram consideradas antirrevolucionérias, de
uma revolucdo de ideal algum. Muitas delas foram
violentadas fisica e mentalmente, passaram por estupros,
privacdes, agressdes em frente aos proprios filhos, para
que cedessem e entregassem as informacdes que o agente
policial pretendia obter. (RAGO, 2013, p. 134-158).

Contudo, mediante todas estas formas de
desmobilizar ndo podemos esquecer que houve uma
forte influéncia estrangeira em resistir/lutar (sobretudo
dos paises latino-americanos e europeus, para onde
muitos/as discordantes do regime estavam em exilio).
Ideais feministas sendo trabalhados em diversas partes
do mundo, uma eclosdo com a segunda geracdo do
movimento. As mulheres passaram a descobrir mais
sobre seus corpos, sobre seus papeis sociais, entre outras
discursdes. O prazer se faz presente numa nova
cotidianidade feminina. Ainda sobre o periodo, podemos
destacar, na América Latina, a difusdo dessas concepgdes
com o advento da chamada Teologia da Libertacao,
notadamente nas décadas de 1970-1980. (BOFF, 1996, p.
64-70); (GEBARA, 2007); (RAGO, 2013); (CRUZ, 2013).

O papel da Igreja, que era, por alguns de seus
setores mais progressistas, de oposicdo ao movimento
ditatorial, fora bastante atuante, pois quando do
surgimento do pensamento da Teologia da Libertacao
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setores mais flexiveis da mesma comecaram a trabalhar
com novas perspectivas, ndo somente no que diz respeito
ao movimento feminista, mais sim aos movimentos
sociais como um todo. Trazendo para dentro das igrejas
discussdes voltadas entre cristianismo e marxismo como
analise de uma sociedade latino-americana repleta de
problematicas estruturais, que a mesma auxiliou a sua
construcao.

A atuacao desta ala foi muito importante, pois
passou a trabalhar junto a comunidades distantes dos
focos das discussdes, impulsionando, em grande medida,
a tematica com mulheres da classe média ou com a
participagdo de intelectuais, e que ocorriam geralmente
com grupos para nao despertar olhares do regime, e estas
discussdes ocorriam com mulheres sem tanto acesso a
informagdes mais precisas sobre o movimento ou as
ideias que o direcionavam.

Tematicas como aborto, planejamento familiar,
sexualidade, tratada de forma mais ampla, eram
trabalhadas dentro destas reunides, embora com uma
certa limitacdo por parte dos religiosos/as, que estavam
ainda muito arraigados/as a dogmas seculares. Esse
fendbmeno, o de trabalhar as comunidades mais afastadas
dos centros, as periferias, favoreceu a insercdo das



184

mulheres, de camadas mais pobres, na vida comunitaria,
dando margem a criacdo das associacdes de bairros,
comandadas por mulheres. Elas mesmas passaram a
ampliar seus papeis sociais, aprofundando assim o
sentido/significado do chamado feminismo latino-
americano.

As mulheres que lutam por causas feministas nem
sempre sdo bem interpretadas, ou mesmo possuem suas
ideias aceitas, ou ainda bem compreendidas (DUARTE,
2005); (LEITE, 2005), inclusive por mulheres, entdo é que
surgem estere6tipos pejorativos que procuram diminuir
o pensamento feminista. Temos varios exemplos, estas
mulheres sdo chamadas vérias vezes de problematicas
por reivindicarem o que consideram melhor, ou mais
correto, para si proprias e para o proprio movimento.

O movimento feminista ndo busca superioridade
das mulheres em relacdo aos homens, pelo contrario, a
lita evidencia-se pela equidade entre sexos. Desde seu
inicio, no Brasil, diversos seguimentos de mulheres
fizeram parte do movimento, ampliando esses
seguimentos de forma significativa, sdo elas:
trabalhadoras, negras, ecologistas, intelectuais, 1ésbicas,
donas de casa, liderancas comunitarias e rurais.

Essa nova educacdo, formal ou nao-formal,
estabelecida mediante a difusdo de ideias do que contém
elementos de igualdade alcancado as mulheres
(sobretudo, as mulheres de baixa renda, moradoras das
periferias, as trabalhadoras rurais) ird fomentar uma
nova ordem, uma busca de quebra para o regime de
patriarcalismo, no qual estamos inseridos.
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3. A efetivacao de esteredtipos nas escolas através do
livro didatico: breve analise

As imagens constituidas com relacdo a mulher
foram sedimentando-se através de mecanismos de
dominacao ideoldgica. A educagdo, como processo desse
caminho também auxiliou nessa caracterizacao.

A separacdo dentro da escola entre meninos e
meninas ndo limitava-se somente ao espaco demarcado
por seus muros, pois a diferenciacio de tratamento
existente entre os mesmos ja estava consolidada em nossa
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sociedade. Segundo Nosella (1981) essa imagem se
constitui através de elementos introjetados de maneira,
muitas vezes, nao tao evidentes. Porém, nos anos iniciais
do processo formalizado de educacdo o grande vildo era
o livro didatico, entre outros que se destacavam nesse
meio. Segue um exemplo muito fiel disso

Evidenciamos, em nosso texto, que a escola
juntamente com a familia, enquanto células sociais,
reforcam, sedimentam e por vezes, dinamizam conceitos,
aprofundamento assim a discriminagdo em todo da
discussao. No exemplo acima citado hd uma objetiva
tendéncia em absolutizar as relagdes, criando padrdes
uniformes de familia, tal como a nuclear burguesa, que
mencionamos no inicio desta comunicacdo. A educacao
dos/as filhos/as, enquanto atividade de formagdo moral
e social encabecada pela familia, fica a cargo de um
processo cultural que busca essencializar a subalternizar
a imagem feminina. Evidencia-se ainda a dogmatizagao
dos pais, a cultura do apenas atender e ndo discordar,
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além da relacdo cega de obediéncia dos filhos. Dentre
outras conotacdes a mae, dessa familia, ndo trabalha,
apesar de “tomar conta do lar”, pois a expressao trabalho
é referenciada no texto se relacionando ao pai, pois é
quem estd no espaco publico.

Um estereétipo de made passada pelos livros
didaticos, no caso da escola, como aparelho de Estado, e
pela midia, de maneira mais ampla, é que a mae é aquele
ser que faz sacrificios e perdoa todos os atos que os filhos
ou marido cometam. Uma imagem de uma pessoa que
escuta e cala, que atende as necessidades, que saber
“viver” em harmonia na familia, que pouco expressa seu
ponto de vista, pois os papéis sociais ja estdo definidos.
Essa dicotomia pode ser percebida de diversas maneiras,
como por exemplo, na manutencdo do arquétipo de boa
mae, boa filha, boa dona-de-casa, boa esposa, etc.

O livro didatico é um dos componentes para a
manutencdo dentro da escola para o reforco dos
esteredtipos de subserviéncia feminina, assim como a
familia que ndo podemos deixar de mencionar.

A educagao é compreendida por ndés como algo
amplo, possibilitando uma maior leitura de mundo,
melhores interpretagdes, construindo assim melhores
relacdes entre os seres. Assim sendo, a educacgdo é a
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construcdo/edificagdo do sujeito, onde esse estd em
constante transformagdo. Concordamos com Freire (2001)
quando afirma que “ndo nasci.. vim me formando”.
(FREIRE, 2011, p. 43). Propicia ainda condi¢des para
organizacdo de pensamentos, ampliando sua 6tica nas
relacOes e estimula a autonomia intelectual. Construindo,
dividindo  conhecimento, promovendo assim a
criticidade e a reflexdo entre os seres, através disso, a
uma mais profunda intervencao social.

A afirmacdo acima s6 faz reforcar aquilo que
evidenciamos em nosso texto nos utilizando das teorias
de diversos pensadores/as, sejam eles/as oriundos/as da
educacdo ou mesmo de outras areas do saber.

Numa visdo acerca da reformulacao de conceitos
com a finalidade de obter uma nova consciéncia
planetaria, destaca-se a ideia de uma educacdo para a
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cidadania. Todavia, devemos evidenciar a criacdo de
uma nova postura de humanidade, a mesma baseada em
principios tais como: o respeito a diferenca; uma maior
organizagdo interpessoal, priorizando assim a identidade
do-ser-diferente e ndo do-ser-desigual; ética nas relacdes;
o exemplo como elemento/instrumento de disseminagao
de outras novas formas de acdo e pensamento; a
efetivacdo cotidiana de atitudes e concepgdes
democraticas com a valorizagdo de formas plurais de
pensamentos e discussoes.

Esse tipo de educagdo é herdeira, sobretudo, da
educagdo popular e dos ensinamentos freireanos com a
finalidade de construir um maior equilibrio entre os
seres, oferecendo as mesmas oportunidades e debatendo
0s seus problemas, dos mais imediatos aos mais amplos.

E sob esse signo de inclusio dos marginalizados
sociais (pobres, trabalhadores/as rurais, sem teto, grupos
de mulheres de risco, menores de rua, etc.) na construgao
de mais oportunidade e maior vivencia social desses
atores/atrizes sociais.
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Esse mecanismo é fruto, dentre outros fatores, de
intenso labor de educadores/as sociais engajados/as nas
discussdes sobre Direitos Humanos na preservagao
destes mesos direitos e construcdao de outras dimensoes
como as que sdo objeto mais préximos a nossa esfera de
pesquisa como: a violéncia contra as mulheres, a criagdo
de uma delegacia para cuidar desses assuntos, a
provacao de uma legislacdo penal especifica e politicas
pablicas que favorecam a participacdo feminina na
sociedade organizada.

Consideragoes finais

Consideramos que a constru¢io de educacdo
emancipatéria se d4 mediante a intervencdo direta de
novas praticas educacionais que vivem o rompimento
paradigmadtico sem desmerecer ou mesmo promover
uma perseguicdo com conhecimentos produzidos
outrora, e sim situar o0s mesmos, cultural e
temporalmente, percebendo assim as limitacdes das
discussdes de um dado tempo.

Sendo assim, torna-se wurgente a ideia de
reconfiguragdo de um quadro educativo, interdisciplinar
que propicie um maior contato do discente com temas e
propostas outras, além daquelas que estdo estabelecidas.
Uma verdadeira reforma de ensino, porém a mesma
sendo fruto de uma discussdao ampla, consciente, com
sociedade organizada, entidades educacionais (das mais
diversas estruturas e variacdoes do conhecimento
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humano). Buscando valorizar nossa identidade, nossa
cotidianidade, nosso proficuo solo de produgao de
saberes.

Uma multiplicidade de fontes, de atores/atrizes
sociais, de novas problematicas sdo condigdo para essa
nova roupagem e aprofundamento de uma dada
tematica. A formacao de novos/as discentes também se
torna um foco de grande reflexdo, pois o que as
Institui¢cdes de Ensino Superior estdo formando? Como
saem esses/as novos/as profissionais? Uma busca por
compreender essas dindmicas sociais sdo, a nosso ver, um
ponto nefrdlgico de contendas que devem ser
minimizadas por reais e maduras formas de atuagdo.

A mudanca de uma matriz curricular, uma reforma
nas posturas dos organismos estatais de escolhas de
livros didaticos, uma maior participacdo da populagao
inserida nesse contexto sido maneiras bastante salutares
de percepcao e engrandecimento dessas novas questdes
empreendidas pelo cotidiano e suas tramas sociais.
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SABERES TRADICIONAIS E
CONSTRUCAO ETNICA IDENTITARIA:
O CASO DA EDUCACAO ESCOLAR XUKURU

CONOCIMIENTOS TRADICIONALES Y
CONSTRUCCION ETNICA IDENTIDAD:
EL CASO DE LA EDUCACION ESCOLAR XUKURU

Cristiano de Franca Lima
Felipe Barbosa dos Santos

Resumo: O presente estudo, de carédter introdutoério,
procura identificar, de forma geral, os nuances da relagao
dos saberes indigenas do povo Xukuru do Ororuba com
o conhecimento escolarizado, focando-se nos aportes que
essa relacdo proporciona a promocdo de praticas e
procedimentos da agricultura tradicional Xukuru. Tendo
em vista que a agricultura tradicional é um fator
primordial para o projeto de vida Xukuru (Limolaigo
Toipe), baseando-se que a mesma é um principio
organizador das sociedades indigenas, formulamos as
seguintes perguntas que servem de guia para este
trabalho: como os saberes associados as dimensdes do
sagrado, da territorialidade, da identidade - do povo
Xukuru - dialogam com os contetidos programados do
curriculo escolar? Como a retomada da agricultura
tradicional Xukuru é tratada enquanto um dispositivo
pedagogico no espaco da sala de aula? Em que medida
aqueles saberes associados refletem na pratica a
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elaboragdo de um curriculo diferenciado que garanta a
complementariedade  dos  saberes indigenas e
conhecimento escolarizado? Norteado por estas questdes,
este trabalho tem como objetivo central analisar como se
processa a escolarizacdo daqueles saberes associados -
nas escolas indigenas - e quais os pontos de
tensao/conflito tecidos em relacdo a l6gica de dominagao
cultural, por vezes, realizada através da estrutura escolar
predeterminada.

Resumen: Este estudio de caracter introductorio, busca
identificar, en general, los matices de la relaciéon de los
conocimientos indigenas del pueblo Xukuru del Ororuba
con conocimientos escolares, centrdndose en las
contribuciones que esta relaciéon ofrece la promocién de
précticas y procedimientos de la agricultura tradicional
Xukuru. Dado que la agricultura tradicional es un factor
clave para el proyecto de vida Xukuru (Limolaigo Toipe),
sobre la base de que se trata de un principio de
organizaciéon de las sociedades indigenas, formulamos
las siguientes preguntas que sirven como guias de este
trabajo:  jcomo  conocimientos asociados a las
dimensiones de lo sagrado, de la territorialidad, de la
identidad - del pueblo Xukuru - dialoga con el contenido
curricular programado de la escuela? ;A medida que la
reanudacion de la agricultura tradicional Xukuru se trata
como un dispositivo educativo en el espacio del aula?
(En qué medida los conocimientos asociados en la
practica refleja el desarrollo de un plan de estudios
diferenciado que garantice la complementariedad de los
conocimientos indigenas y el conocimiento escolar?
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Guiados por estas cuestiones, este estudio tuvo como
objetivo analizar como se maneja la escolarizacién de los
conocimientos asociados - en las escuelas indigenas - y
cuales son los puntos de los tension / conflicto en
relacién con la l6gica de la dominacion cultural, a veces
desarrollada por la estructura escolar predeterminada.

Palavras-chave: Saberes Tradicionais; Limolaigo Toype;
Saberes Associados; Conhecimento Escolarizado.

O projeto de vida Xukuru do Ororuba (Limolaigo
Toype): a modo de introducao

O povo Xukuru do Ororuba é habitante de terras
indigenas situadas nos municipios de Pesqueira e Pocao,
Mesorregides do Agreste, a 216 km da capital
pernambucana,? vivem numa &rea de 27.555 hectares,
homologada em 2001 na regido da Serra do Ororuba.
Subdivide-se em 24 aldeias difundidas nesta regido e
aglomeradas em trés demarcacdes da reserva indigena:
Ribeira, Serra e Agreste. Na cidade de Pesqueira habita
em dois bairros denominados como “Xukurus” e “Caixa
d’agua” onde o urbano e o rural constituem &reas de
fronteiras.

23 A mesorregido do Agreste de Pernambuco é uma das cinco mesorregides
do estado brasileiro de Pernambuco, estendendo-se por uma 4rea
aproximada de 24.400 km2, inserida entre a Zona da Mata e o Sertdo.
Representa 24,7% do territério pernambucano e conta com uma populagio
de cerca de 1.800.000 habitantes (25% da populagdo do estado).
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O municipio de Pesqueira surgiu em territério
indigena Xukuru onde atualmente se localiza a aldeia de
Cimbres. Em 1991, os Xukuru eram usados como “mao-
de-obra” na criacdo de gado pelos padres da
Congregacdo do Oratério de Sao Felipe de Néri. Ao
passar do tempo, fazendeiros invadiram as terras e
expulsaram os indigenas. Em sua tese de doutorado
“Xukuru: Memorias e histéria dos indios da Serra do
Ororuba (Pesqueira/PE), 1950-1988”, o pesquisador
Edson Hely Silva constata que, no fim do século XIX, este
povo indigena teve sua identidade sistematicamente
negada, a serem considerados e chamados de caboclos.
Esta negacdo serviu de base para a invasdo dos
fazendeiros as terras Xukuru, sob a alegacdo de que
aquele povo ja ndo era mais indigena. A invasdo foi
legalizada pela Lei de Terras de 1850, a partir da qual os
posseiros exigiram a destituicdo do aldeamento indigena.
Em 1879, o aldeamento foi extinto oficialmente.

Este povo, ao longo do processo de colonizacao do
Brasil, especialmente do Nordeste brasileiro, havia
perdido suas terras, migrara ou trabalhara para os
grandes usineiros pernambucanos:

24 Esta trata-se da Lei n° 601 de 18 de setembro de 1850, foi a primeira
iniciativa no sentido de organizar a propriedade privada no Brasil.
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Com o fim do aldeamento indigena, deu-se inicio a
‘didspora Xukuru’, vérios indigenas foram dispersos na
periferia das cidades ou refugiados em terras
circunvizinhas. Um elemento fundamental que, dessa
dispersdo, contribuiu para com a manutencdo de seus
tracos identitarios, foi o fato de que mantiveram vivos
seus cultos religiosos, mesmo sob proibi¢do do Estado.

Ao analisar dois estudos sobre a migracao dos
indigenas Xukuru na segunda metade do Século XX
(Silva e Monte, 2013; Monte, 2016), podemos perceber o
quanto a destituigdo das terras desse povo, além de ter
suscitado a exploracdo, erode as bases da constituicao da
identidade étnica. Uma vez que a identidade Xukuru esta
relacionada a agricultura, a retirada forcada dos
indigenas de suas terras proporcionou, como evidencia
Silva (2008), que estes deixassem de ser agricultores, para
se tornarem operarios.

A rearticulagdo do povo Xukuru da-se em 1986,
tendo como apoio o Conselho Indigenista Missionario
(CIMI), ocasido que o cacique Chicdo ganha notoriedade
no cendrio de luta e mobilizacdo de seu povo.?¢ Segundo

%5 Grifos do préprio autor.

% Francisco de Assis de Aradjo, conhecido por Chicdo, em 1989, foi
escolhido como Cacique. Como cacique preocupou-se em lutar contra a
ocupagcdo de terras por posseiros e grandes latifundiarios. Além de um lider
carismatico, foi de uma expressiva e reconhecida lideranca entre os demais
povos indigenas no Nordeste, alcangando ainda uma consideravel projecao
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Palitot (2003), esse processo teve as seguintes
caracteristicas: “as retomadas de terras e a reorganizagdo
das forcas politicas dos Xukuru a partir dos rituais do
toré que reforcam a relagdo entre cada individuo e o resto
do grupo mediado pela nocdo de um territério sagrado.”
(2003, p. 97). Como resultado dessa rearticulagdo, como
bem destaca Piani (2009), tem-se a constituicdo dos
Conselhos de Liderangas, de professore/as Xukuru e o
de Saude.

O povo Xukuru, ao longo de seu contexto historico
e lutas pela retomada de suas terras, vem buscando o
direito e a valorizacdo de suas caracteristicas étnicas tal
como seu projeto norteador de vida, Limolaigo Toype
(Terra dos Ancestrais).?”” Este delineia-se sobre a
construcdo e organizagdo sociopolitica daquele povo,
pautando-se em um modo de vida que rejeita os modelos
e conceitos capitalistas oferecidos pela modernidade.
Dessa forma, concatena-se a mecanismos que integram
uma visdo de mundo diferente, atrelados a processos
alternativos e sustentaveis com relacdo ao uso da
natureza de forma comunitdria e ndo degradante. Em
suma, referencia posturas de respeito e manutengao da
terra, objetivando a perpetuagdo e fortalecimento de
praticas e costumes da cultura nativa, atrelada a

no movimento indigena no pais (Silva, 2007). Na data de 29 de maio de 1998,
foi assassinado a tiros em frente a residéncia de sua irma na cidade de
Pesqueira, por um homem ndo identificado, mandado por fazendeiros
contrarios a demarcacao de terras para os Xukuru.

27O termo Limolaigo Toype tem o significado de “Bem viver Xukuru” e/ou
Projeto de Vida Xukuru. Optamos neste trabalho a fazer uso deste segundo.
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espiritualidade, que interliga-se com a educacdo como
elementos de constituicio da cidadania e identidade de
cada indigena juntamente com a luta pela defesa do
territorio.

O Limolaigo Toype esta implicitamente interligado
as praticas do bem viver, a qual trata-se de uma nogao de
projecdo da vida coletiva que brinda alternativas politicas
e tedricas para o desenvolvimento social em
harmonizacdo com a natureza e os seres vivos. Exige,
portanto, uma nova conduta no processo de produgao
material da vida, tal como no aspecto do consumo,
baseando-se na autossustentabilidade e na economia
soliddria, realizando uma integracdo as dimensodes
politica, cultural, econémica e social, valores e simbolos
ancestrais, extinguindo desta maneira as desigualdades
sociais e os dispositivos de dominacao.

A relacao do projeto de vida Xukuru com a
ancestralidade surge com enfoque no respeito aos
“Toypes” (ancestrais), bem como ancidos e ancias
indigenas por suas relagdes sociais construidas
historicamente, pois trazem em suas memoérias uma
cosmovisdo baseada nas experiéncias, saberes, elementos
simbélicos culturais correlacionados com o mundo
natural e espiritual. Este processo deve ser respeitado e
revisitado por todo o povo, rejeitando a possibilidade da
perda dos mecanismos que favorecem a transmissao do
conhecimento indigena que contribuem na formacao
identitdria e cultural de cada povo. Destarte, a
ancestralidade estd intimamente atrelada a constituicao
da identidade dos individuos e de dindmicas como o
cultivo da terra, protecdo contra pragas advindas da
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natureza, identificacdo das estacdes do ano, uso de ervas
medicinais e a ligacdo com a espiritualidade.

A interacdo com os mais velhos, vistos como
referéncia, proporciona um ponto de partida para a
constituicdo da identidade do ser e do coletivo indigena,
uma vez que aqueles partilham conhecimentos que
agregam valores e desenvolvem peculiaridades
subjetivas ao povo Xukuru. Consequentemente, perante
esta interacdo, cada indigena adquire consciéncia do seu-
eu em contraste com os demais, assume subjetividades,
assimila as ideias e caracteristicas Xukuru. Integrando-se
nas relagdes sociais que ha na comunidade - entendendo
seu papel, tomando para si aspectos atrelados ao
patrimonio simbdlico -, os mais velhos estabelecem uma
comunhdo com os componentes da aldeia e uma relagao
particular com os principios que regem o Limolaigo
Toype.

As relacdes entre ancestralidade, sagrado e
identidade permeiam o projeto de vida Xukuruy,
proporcionando as bases e os fatores cultural e simbélico
para a configuracdo de um modelo de cidadania singular
do povo Xukuru do Ororubd. Como veremos no escopo
desse ensaio, essas trés categorias circunscrevem-se no
desenvolvimento de estratégias de combate as ameacas
ainda sofridas devido ao uso e a ocupacao do territério
conquistado pelo povo Xukuru.

Percursos de uma pesquisa: experiéncia e sentido de si
no contato com o ‘outro’

Algumas consideragdes acerca da realizacdo da
investigacdo aqui empreendida devem ser feitas. Em
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primeiro plano, a escrita desse trabalho consiste num
exercicio do registro exordial de uma experiéncia com o
‘outro’. Integra-se a uma proposta de realizacdo de um
projeto de pesquisa, ainda em elaboracdo pelo Grupo de
Estudos Outras Pedagogias (GEOP)?8 em conjunto com
o/as pedagogo/as indigenas Xukuru. Tal projeto partird
da perspectiva da ‘pedagogia da(s) pluralidade(s)’
processo vivenciado por aquele grupo.

A pedagogia da(s) pedagogia(s) “se constitui nao
apenas na producdo do conhecimento por informacoes
decodificadas em teorias preexistentes, mas na relagdo
iminente das experiéncias/sentidos e epistemologia”
(Franca Lima, 2015, p. 2). Apoiando-nos nesta pedagogia,
estamos nos dispondo a seguir a trilha metodolégica de
Palitot (2003), fazer uma pesquisa sem objetivos
determinados, bem como sumario de questdes e
hipéteses. Dessa forma, evitamos olhar o outro e sua
realidade com a intengdo de cientifiza-los, de torna-los
objetos passiveis de uma racionalidade instrumental.?

Neste caminho, no caso desse trabalho, o povo
indigena Xukuru é tratado enquanto sujeito gerador de
conhecimento e de questionamento as escolhas e opgdes
metodoldgicas. Ndo cabe, portanto, uma posicdo, de
nossa parte, de meros observadores, imbuidos de

28 O GEOP ¢é um grupo de estudantes e pesquisadores organicamente
integrado ao Nucleo de Pesquisa Outras Pedagogias (NOEs) sediado no
Laboratério Multidisciplinar de Estudos sobre Trabalho, Organizagdes e
Sociedade (LATOS) da Universidade Federal Fluminense. O grupo atua no
estado de Pernambuco, no Nordeste brasileiro.

2 Para melhor compreensdo da pedagogia da(s) pluralidade(s), consultar
Franca Lima (2014; 2015).
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ferramentas e técnicas de pesquisa, com um olhar neutro
e distante. Vale salientar que todo o esmero foi tomado
para ndo fazer do nosso olhar (de pesquisadores) “um
olhar que reduz a percepcao a cognicdo e que torna esta
inseparavel da capacidade de normalizar, de prever, de
regular, de dominar, de legislar” (Nunes, 2001, p. 300).

Assumimos um procedimento, no campo, de
dialogo no reconhecimento da coexisténcia de saberes
plurais que se complementam. “Tal reconhecimento traz-
nos a necessidade da redefinicdo do papel do
pesquisador/investigador, que podera assumir diversas
posi¢cdes face ao desenvolvimento da pesquisa: de
‘facilitador’, moderador, formador, entre outros” (NOEs,
2010, p. 11).

Nesta linha de raciocinio, ndo assumimos apenas o
papel de observador, mas sim de “testemunha
articulada”, como bem denota Nunes, “uma testemunha
de processos e acontecimentos posicionada num terreno
[...] a nocdo de testemunha estda associada a ideia da
transmissdo de uma experiéncia que passa por um
envolvimento sensorial [...]” (2001, p. 325).

Na esteira desse assumir enquanto testemunhas
articuladas, reconhecemos (i) a condicdo de
envolvimento no processo que estamos nos dispondo a
estudar e (ii) a responsabilidade pelas consequéncias
desse envolvimento tanto na vida dos sujeitos
interlocutores, quanto nas nossas (pesquisadores).

O envolvimento com o povo Xukuru se deu
inicialmente numa visita a comunidade em meados de
novembro de 2015, onde nos foi apresentada a maneira
que o povo Xukuru se organizava comunitariamente, seu
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modo de subsisténcia, sua luta histérica pela reconquista
de suas terras, como também a busca por uma educagao
especifica.

O segundo momento de relacdo com o povo,
estabeleceu-se a partir do III Encontro de Agricultura e
Partilha das Sementes Tradicionais do Povo Xukuru,
apresentando como tema central “Agricultura Xukuru,
pensamentos e praticas do Limolaigo Toipe, ensinando a
escola a cultivar as sementes da resisténcia”. O evento
ocorreu durante as datas 19 a 29 de novembro de 2015, na
aldeia Canabrava, no municipio de Pesqueira. Nesse
evento tivemos a oportunidade de estabelecer vinculos
diretos com as liderancas das aldeias, entendendo,
através de didlogos com professores(as) como ¢é
articulado as propostas pedagogicas para o cotidiano
escolar, bem como os projetos de intervencao.

O encontro possibilitou a juncdo da comunidade,
agricultores e agricultoras Xukuru, professores das
aldeias, liderangas do povo e pesquisadores afins, para
refletirem conjuntamente sobre a importancia de préticas
da agricultura indigena atrelado aos conhecimentos dos
ancides, interligando esse processo com o ambiente
educativo escolar, em que - por meio de metodologias
diferenciadas os docentes tentam tratar das
especificidades do povo Xukuru dentro da sala de aula -
favorecam a manutencdo e perpetuagdo das préaticas
ancestrais do povo. O mesmo oportunizou a troca de
sementes tradicionais armazenadas pelos proprios
Xukuru e a exposicdio de experiéncias vividas na
agricultura.
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Outra vinculagdo que tivemos com o povo Xukuru,
ocorreu na XVI Assembleia do povo Xukuru do Ororuba,
intitulada como: “Limolaigo Toipe - Nossa Educagdo é
nossa resisténcia” na qual se estabeleceu uma analise e
devolutiva acerca dos mecanismos que tem possibilitado
uma agdo educativa que proporciona a manutengdo do
ser Xukuru, através de formulagdes de estratégias para a
excussao de um ensino de qualidade que viabilize suas
caracteristicas culturais, pautando-se no respeito a terra e
a ligacdo com a natureza concatenada ao sagrado.

Esse processo de busca por uma educagdo
especifica, que focaliza o reconhecimento da cultura e
ligacdo ao sagrado, aglutina-se ao respeito aos mais
velhos (Toipes) que em suas experiéncias ao longo da
vida, tanto fisica quanto espiritual, podem contribuir
para a formacao da identidade dos novos guerreiros.

Esta aproximagao com o povo Xukuru do Ororuba
nos concedeu a possibilidade de reformularmos nosso
papel enquanto pesquisadores, nao como meros
observadores, mas sim, como testemunhas articuladas,
associadas aos processos reflexivos e as experiéncias
transmitidas pelo povo, perante o desenvolvimento das
relagdes que se deram através de nossas visitas e didlogo
com os demais.

Revisitando os conceitos de ancestralidade, sagrado e
identidade no dialogo com o projeto de vida Xukuru

Neste item, serdo apresentadas as bases teéricas que
nos guiaram no desenvolvimento do trabalho,
principalmente no processo de nossa inser¢ao no campo.
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A necessidade de revisitarmos, em especial, as categorias
tedricas de ancestralidade, sagrado e identidade surge do
proprio contato direto com o povo indigena Xukuru do
Ororubd. Dessa forma, ancestralidade, aqui, ¢ empregada
enquanto categoria analitica e, portanto, converte-se em
um conceito-chave para a compreensdo do conjunto de
contetido simbélico-cultural e estruturante da identidade
e modo de vida daquele povo.

Baseando-nos nos estudos de Oliveira (2003; 2009),
para quem “[a] ancestralidade, por sua vez, ndo é a
afirmacgdo do eu, egoico, narcisista; na ancestralidade o
que conta é a histéria de um povo, o arsenal simbélico
adquirido por este durante os percursos do tempo” (2003,
p. 75),%0 entendemos a ancestralidade Xukuru como uma
referéncia recorrente no cendrio atual de organizacgao
societaria; transmissdo de herancas materiais e misticas
na construcao de um projeto coletivo de vida.

O sentido de ancestralidade para o povo Xukuru do
Ororuba associa-se ao principio de descendéncia ou
ascendéncia etimologicamente da palavra ancestral. Esta
deriva do latim “Antecedere” (preceder, vir antes).
Contudo rompe com uma visdo ou condicdo relegada a
um passado identificado como atrasado.3! Trata-se,
portanto, de um fluxo continuo, revivido enquanto modus
operandi da vida Xukuru. Nesta perspectiva, tal como é

30 Apesar do autor abordar a ancestralidade em relagdo a cosmovisdo afro-
brasileira, entendemos que tal abordagem pode também ser referida ao povo
indigena Xukuru do Ororubd, por considerar as semelhangas nas herancas
culturais deste com os descendentes africanos no Brasil.

31 Condigdo esta derivada da carga colonial.
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referida por Oliveira (2009) aos afrodescendentes, a
ancestralidade, aquele povo, reveste-se de uma dimensao
politica, torna-se “o signo de [sua] resisténcia” (2009, p.
34); é vista enquanto capital simbolico estratégico na
reafirmacao da identidade étnica, na valorizacdo dos
saberes tradicionais e no respeito - e na admiracao - pelos
idosos (Toype).

Destarte, a ancestralidade torna-se um principio, e
até mesmo, uma epistemologia. Vale sublinhar que
aquela, na literatura cientifica, nem sempre foi dita como
uma légica ou um principio, como podemos constatar
nos autores classicos como Artur Ramos (1942), Nilma
Rodrigues (1982; 1984) e Edison Carneiro (1978).

Enquanto  principio e  epistemologia, a
ancestralidade concatena-se, no ethos Xukuru, as praticas
culturais sagradas. Estas praticas subscrevem-se nas
experiéncias do/com o sagrado, fulcrais na organizagdo
material da vida do povo Xukuru. Implica, portanto, que
a dimensdo do sagrado tem uma repercussdo direta no
projeto de vida deste.

O Limolaigo Toype prende-se nao apenas ao
sagrado enquanto rituais e simbolos religiosos, mas a
algo que se revela transcendente ao mundo “profano’,
incrivelmente superior a este (Eliade, 2001).

Apoiando-nos no pensamento de Eliade (2001, 1963,
1989), o sagrado aqui é entendido em sua totalidade e
complexidade. Como bem denota Guimardes, “[o]
acento, neste caso, ndo é posto, inicialmente, na
inacessibilidade do “totalmente outro”, mas no fato de
que ele se revela, se manifesta, sendo a sua
inacessibilidade ou transcendéncia o que responde em
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tltima andlise pela proliferacdo das formas religiosas.”
(2000, p. 361)32

No caso do Limolaigo Toype, projeto de vida
Xukuru, lidamos com uma comunicagdo intima entre as
préticas culturais do sagrado e a cotidianidade da vida
material. Isto significa uma outra percepcao do trato com
a terra, com a agricultura, com a natureza e, também,
com a propria educagdo coletiva e identitaria. “O entorno
comunitdrio aparece na memoria indigena como um
ambito carregado de significacdes [...]” (Nufoz, 2003, p.
284).

O sagrado, aqui, é uma categoria a priori de
interpretacdo e avaliacdo (Otto, 1992), logo, como tal,
podemos reporta-la ao contexto religioso. A abordagem
do sagrado, adotada por Otto, resguarda aspectos ditos
racionais e nado racionais. Os primeiros passiveis de
serem apreendidos conceitualmente por via de seus
predicados; os segundos escapam do pensamento
conceitual por sua caracteristica sintética, sendo,
portanto, captado enquanto atributo. Segundo Otto
(1992), “[...] a religido ndo se esgota nos seus enunciados
racionais e esclarecer a relacdo entre os seus elementos,
de tal modo que claramente ganha consciéncia de si
propria.” (1992, p. 12). Em suma, a categoria do sagrado
nos propicia de forma singular uma percepcao e analise
amplas do fendmeno religioso. Como observa Wach
(1990), esta nogao permite uma objetividade a experiéncia
religiosa, ou seja, uma dimensao social do sagrado.

32 Grifos do préprio autor.
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A partir dessa percepcdo, o sagrado esta
intrinsecamente ligado a ancestralidade Xukuru,
refletindo numa alteridade e autenticidade étnica
calcadas no resgate do acervo cultural e simbdlico da
tradicao nativa. Essas alteridade e autenticidade
permeiam ndo apenas o campo simbolico/cultural, mas o
proprio espago, configurando o que Eliade (1992) chama
de “Espaco Sagrado”,

O Espaco Sagrado, na perspectiva do autor, abrange
as dimensdes fisicas (Eliade, 1992) e simbolicas (Cassirer,
19494) das experiéncias do sagrado. Eliade (1992) refere-
se a este espaco como poderoso e significativo,
estruturado e consistente em contrapartida ao espago nao
sagrado, este amorfo e vazio.

Vale salientar que, aqui, entendemos as
experiéncias do sagrado enquanto vivéncias sucessivas
de “atos objetivados”, e também “subjetividade
incontida” (Gil Filho, 2009). Dessa maneira, o sagrado
além de ser uma conformacdo simbolica, também se
configura em uma espacialidade material/concreta. Ao
debrucarmos no estudo do caso do povo Xukuru do

3 O termo hierofania, etmologicamente, alude a algo sagrado que se
manifesta. Cf. Aliade, 1992.
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Ororubd, percebemos que as experiéncias do sagrado
estruturam dimensdes da realidade concreta/material,
proporcionando sentidos ao ser e, também, a toda
geografia/territorio.

A ancestralidade e o sagrado, no caso do povo
Xukuru, remetem a constituicao da identidade coletiva -
aqui, subscrita a identidade étnica - englobando todos os
aspectos sociais, econdmicos e as dinamicas de
organizagdo enquanto sujeitos politicos. O Espaco
Sagrado constitui-se em uma cosmo-politica do/as
‘guerreiro/as Xukurus’, como aquele povo se auto
identifica.34

A percepcao de identidade aqui é dita como um
construto social, um processo histérico vinculado ao
conjunto das relagdes que permeiam a vida cotidiana
(Gadotti, 1983). Nesta perspectiva, apoiamo-nos também
em Castells (2003), para quem “a identidade ¢é a fonte de
significado e experiéncia de um povo”, constituindo,
como fundamenta o autor, “fontes de significados para
os proprios actores [sic.], por eles originadas, e
construidas através de um processo de individualizagao”
(2003, p. 2). Logo, como conclui Franca Lima, “a
identidade coletiva pode ser considerada como um
processo social continuo de constituicdo de valores,
representacdes e acdes que criam e recriam formas de

34 Guerreiro Xukuru remete a identificagdo como indio e a quem ‘luta’ pela
conquista de maniera positiva o seu espago, territério. No ambito das
discussoes da XVI Assembleia do Povo Xukuru, os indigenas Xukuru deram
a seguinte definicdo: Guerreiros e guerreiras Xukuru sdo aqueles que
cuidam da terra, preservam a natureza, valorizam a luta e buscam seus
objetivos.
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pertenga social, o que por sua vez, por meio da mesma
dindmica, é capaz de criar novos sentidos para a, e da,
realidade social.” (2008, p. 02).

A identidade étnica organiza significados,
simbologias e experiéncias que ddo contornos
(estruturam) ao agir ou modos de estar e se dispor na
realidade. No contexto do projeto de vida Xukuru,
lidamos com um processo intermédio da construcdo de
sua identidade étnica. A formagdo e o resgate de
experiéncias comunitarias (a relagdo com a terra, o
respeito aos mais velhos, o culto aos encantados, as
assembleias, as partilhas de sementes, entre outros) de
vida Xukuru, ligado a ancestralidade e ao sagrado,
inscrevem-se ndo apenas a uma “identidade de
resisténcia”, mas também a uma “identidade de projeto”
(Castells, 2003).

Segundo Castells (2003), identidades que emergem
de processo de resisténcia podem culminar em projetos.3
Isto é, de identidades de resisténcia a identidade de
projeto. Esta, conforme o autor, é geradora de sujeitos
coletivos que elaboram projeto de vida distinto,
fundamentado nos significados holisticos de suas
experiéncias, expandindo-se no sentido transformador da
realidade como expansdo desse projeto.

Na articulacdo do sagrado, da ancestralidade, da
identidade, o povo Xukuru do Ororuba alicerca sua

% A identidade de resisténcia, conforme Castells (2003), é do a mais
importante, visto que proporciona formas de resisténcia coletiva em face de
formas opressoras historicamente instituidas.
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organizagdo social, cultural, politica e econdmica em
codigos e/ou bases de interfaces entre a cosmovisdo e a
cultural material. Como veremos mais adiante, o caso da
agricultura tradicional Xukuru, ao se tratar de um modo
especifico de plantar e colher, que mobiliza pedagogias
outras que permitem um novo paradigma de relagao
entre as pessoas e a natureza.

Entretanto, antes de adentrarmos nas reflexdes
acerca da agricultura Xukuru, temos aqui que tratar da
interface do que até o momento abordamos com o
processo de escolarizagdo, visto que a educagdo escolar é
incorporada ao Limolaigo Toype enquanto locus de
fortalecimento de sua identidade étnica e para a
formacao de guerreiros (Cavalcante, 2004; Santos, 2004).

Ao debrucarmos sobre a experiéncia de organizacao
Xukuru, deparamos com o que D’ Angelis (1999) pondera:
existem contetidos, saberes, modalidades de experiéncias
que emergem da tradicdo, que ndo dizem respeito a
escola e, nesse sentido, ndo podem ser tratados no
espaco/tempo escolar, ou seja, numa tentativa de
‘escolarizar’ tais saberes. Neste raciocinio, Louro (2000)
chama a atencdo para o que o espaco escolar fala aos
sujeitos através de seus rituais, de sua arquitetura,
estabelecendo e/ou produzindo tempos e espacos,
divisdes de género, classe, etnia, religido.

Autores como D’Angelis (1999), Lima (2006) e
Louro (2000) apontam para o esmero com as medidas de
escolarizar toda a cultura, ou seja, colocar todo saber e
toda experiéncia para dentro da escola, visto que o
processo de escolarizagdo perpassa pela ‘ditadura da
escola’, na medida em que os conhecimentos tradicionais
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s6 se tornardo conhecimentos validos/verdadeiros se
forem ensinados ou valorizados pela/na escola.

Meli (1997) afirma que as novas agdes pedagodgicas
precisam, a priori, saber descobrir a racionalidade prépria
e operante da comunidade indigena, para que possam
praticd-las. Ademais, o autor ainda assegura: “[s]e a
alteridade s6 se vive em comunidade, ja que os
individuos estdo mais orientados ao préprio proveito, a
acao pedagobgica terd que estar muito atenta para ver se a
sociedade e a comunidade indigena nao estdo trocando
de sentido mediante a pratica escolar” (1997, p. 26).

Segundo Tassinari (2001), no tocante ao processo
socioeducativo, denota que existem trés abordagens
dominantes sobre escolas indigenas: a primeira visualiza
a escola indigena como espago de reproducao dos valores
ocidentais ameagcando a sobrevivéncia desse povo; a
segunda parte da percepgdo da escola como um lugar de
resisténcia e manutencdo da cultura indigena e, a terceira,
reflete esse espago como um lugar de contato de distintas
tradi¢des. Alinhando-nos a essa terceira abordagem,
apoiamo-nos na ideia de Frederik Barth (2000) da escola
como um espago de fronteira, a que possibilita uma
leitura sobre aspectos da ressignificacdo, reelaboragao e
negociacao naquele espaco. Vale destacar que para esta
autora, a nogao de fronteira refere-se a trocas de saberes.

Uma vez que a agricultura tradicional Xukuru esta
concatenada ao sagrado, a ancestralidade e a identidade
étnica, mobiliza outras pedagogias que permitem a
configuragdo de novos paradigmas de producdo de
saberes escolares, por meio da ativacdo das memdrias
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coletivas na coproducao da natureza-cultura alinhada ao
projeto de vida Xukuru.

Agricultura tradicional Xukuru: saberes e suas
associacoes ao sagrado

O povo Xukuru do Ororuba é conhecido por suas
préticas agricolas tradicionais atreladas as técnicas
ancestrais de uso da terra, os mesmos fazem uso de
mecanismos naturais que ndo sdo prejudiciais ao meio
ambiente; boa parte do que é produzido nas plantagdes é
destinado ao autoconsumo e a venda de determinada
quantidade nas cidades de Pesqueira e Arcoverde, em
Pernambuco. Na tentativa de descolonizar as préticas
que lhes foram impostas pelos colonizadores ao longo da
histéria, busca se organizar em atividades ligadas a
agropecuadria e ratificar sua importancia na economia da
regido, através do cultivo de hortalicas organicas, frutas e
leite.

A pratica de novas formas de produgdo agricola
vem sendo algo vivenciado e também discutido desde
2012, na XII Assembleia do Povo Indigena Xukuru, que
teve como tema “Limolaigo Toype - Terra dos Ancestrais:
Agricultura Xukuru praticando o Bem Viver”. Nesse
evento, se enfatizou a reflexdo sobre o tipo de agricultura
pretendida, as atuais praticas usadas no territério e os
supostos elementos que poderiam fragilizar e fortalecer o
Projeto de Vida Xukuru. Constatou-se que a preocupacao
com a Terra Sagrada é originaria das assembleias iniciais,
focalizou-se o debate, a fim de constituir meios que
garantissem a autonomia Xukuru sem fugir dos
principios de vida.
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Ficou entendido nesta assembleia que a agricultura
Xukuru fundamenta-se nos seguintes fatores: (i) no
respeito a mae terra, (ii) na garantia do aproveitamento
coletivo da terra, (iii) no ndo acimulo de riquezas sob
dominio de poucos, (iv) no entendimento contra a
comercializacdo ligada a producgao de mercado e politicas
governamentais, (v) no didlogo com a natureza e na sua
preservacdo, (vi) nas condicOes igualitarias para cada
familia e (vii) nos direitos e responsabilidades de cada
indigena, visando a dindmica do bem comum.

Um dos instrumentos organizativos que visam o
resgate da pratica ancestral da cultura Xukuru é o
Encontro “Uruba Terra” com o objetivo de ser um espago
de dialogo sobre o resgate da cultura e o cuidado com a
natureza. Esse encontro é realizado com base nos
conhecimentos e nas vivéncias do coletivo Jupago Kreka
que assume a responsabilidade de proporcionar
retomadas de praticas agricolas tradicionais da
agricultura Xukuru, interligado com o projeto de vida
que se mantém em desenvolvimento.

O povo Xukuru busca, com base na agricultura, o
fortalecimento da identidade, em razdo aos saberes
ancestrais (as visdes de mundo ligadas ao clima, a
cosmologia, a relacdo com a natureza e o didlogo com o
mundo espiritual, o respeito e admiracdo aos mais
velhos) que estdo ligados ao respeito e cultivo da terra
que contribuem para o projeto Limolaigo Toype. Esses
saberes coadunam ao sagrado, como destacou o cacique
Marcos ao referir-se ao trato com a dgua: “A 4dgua é um
elemento sagrado que faz parte do contexto espiritual do
povo Xukuru. Quem escolheu esse tema foram os
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Encantados, para que o povo Xukuru possa saber a
importancia do territério sagrado” .3

Ao falarmos de agricultura Xukuru nos referimos a
“agricultura do bem-viver [que] alerta para o fato de que
no plantar e colher existe um mundo de relacdes, saberes
e atividades entre as pessoas e a natureza.” (Iran Neves
Ordonio).3”  Contraria, portanto, a  finalidade
restritamente comercial, que faz uso de agrotoxicos, tal
como se pratica no agronegodcio, em total desrespeito a
natureza, logo, ao sagrado. “[O] agronegécio pega os
elementos que para nés sdo do bem-viver, de usufruto
coletivo, de identidade, de relacdes psicologico-
espirituais, e os transforma em mercadorias.” (Iran Neves
Ordonio).

O projeto de vida Xukuru, baseando-se nos axiomas
do Bem viver, vislumbra como horizonte, eliminar, em
seu Espaco Sagrado, praticas de manuseio da terra
vinculadas a légica colonial, ou seja, da exploragao
desenfreada dos recursos naturais - visando apenas lucro
-, bem como, da utilizagdo da agricultura convencional.

3 Frase pronunciada por ocasido da XIV Assembleia do Povo Xukuru de
Ororub4, que ocorreu entre os dias 17 e 20 de maio de 2014, na aldeia Pedra
d’Agua, “Recanto dos Encantados”, terra indigena localizada no municipio
de Pesqueira (PE).

%7 Lideranca indigena Xukuru membro do conselho indigena para a
agricultura, formado em Agronomia, com especializacdo em Pesca Agricola
e mestrado em Ciéncia do Solo.
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As experiéncias comunitarias, referidas
anteriormente, em alianca com o sagrado relacionam-se
com elementos relevantes para o projeto de vida Xukuru,
tais como educacdo, identidade, ancestralidade e luta
pela terra para o fortalecimento da organizacdo Xukuru,
como é destacado abaixo:

O sagrado reflete o porqué do respeito a terra que
abriga os seres encantados, levando o povo Xukuru a
considerar no trato com a agricultura o resgate de formas
ancestrais: “[...] a Natureza é sagrada e que a Terra é a
nossa mae de onde tiramos nossos alimentos. Ela
também é morada de nossos Encantos de Luz, por isso,
cuidar dela é condicdo essencial para nosso Bem Viver.
(Carta da XII Assembleia).

Nesta perspectiva, a formacdo da identidade étnica
Xukuru se pauta na agricultura, visto que esta “é um
principio organizador, um fundamento do bem-viver”
(Iran Neves Ordonio), o que nos leva a compreender a
agricultura numa dimensdo subjetiva que encadeasse
com a prudéncia e zelo por elementos da natureza como
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a terra, dgua, pedras entendidas como habitacdo dos
encantados.

Tal dimensdo é agregada nas metodologias e
projetos pedagogicos das escolas Xukuru, abordando
epistemologicamente a agricultura cercada pelo respeito
ao espaco sagrado e a tudo que nele existe.

A guisa de conclusao: A interacdo dos saberes
tradicionais e o conhecimento escolarizado (Formacao
do/as guerreiro/as Xukuru)

Atualmente existem 42 escolas, nas aldeias Xukuru,
onde estudam aproximadamente 5.000 alunos e alunas
indigenas. O povo Xukuru, nas tultimas décadas, vem
reivindicando uma educagdo escolar de qualidade e
especifica; tem desenvolvido a formacdo de professores e
professoras, com a producdo de material didatico
proprio, e também, a reflexao e elaboracao de um Projeto
Politico Pedagégico (PPP) das escolas Xukuru (COPIPE,
2005), baseando-se em suas especificidades.

O PPP sugere 5 competéncias para as escolas: (1) a
valorizacdo do conhecimento dos mais velhos; (2) o
fortalecimento da cultura material e simboélica; (3) ensinar
a ler, escrever e contar e outros conhecimentos da cultura
nao-india; (4) o fortalecimento do espirito de
solidariedade e coletividade e, (5) a contribui¢do junto as
liderancas para a construcdo do projeto de futuro do
povo Xukuru.

Podemos perceber que o povo indigena Xukuru
mantém sua alteridade e autenticidade étnica por meio
da acdo pedagobgica, sendo essa uma das estratégias de
vivéncia sociocultural. Cavalcante (2004), ao estudar o



219

papel da escola para esse povo, discute que a escola faz
parte do projeto de sociedade e cidadania, uma vez que,
balizados em suas organizacGes internas, como o
Conselho de professores, buscam a garantia de seus
direitos, exigindo e propondo uma educagao que atenda
aos seus interesses.

A escola Xukuru, no contexto histoérico de luta e
reorganizacdo do povo Xukuru, passa de um mero
instrumento de incorporacao desse a sociedade nacional
(Cavalcante, 2004) a dispositivo de redefinicdo da
identidade e cidadania Xukuru. Desde 1992, tem inicio as
discussdes sobre a educagdo Xukuru, num processo
constante de escuta das aldeias, a qual é compreendida
como um instrumento para se pensar o futuro daquele
povo. Desse processo, é criado em 1997, o Conselho de
Professore/as Xukuru de Ororuba (COPIXO) com o
objetivo de garantir e fortalecer as discussdes sobre a
educagdo escolar especifica e sua fungdo na formacgdo e
organizagao sociopolitica desse povo.

Como podemos observar no fluxograma abaixo, ha
um sistema educacional especificamente vinculado ao
projeto de vida Xukuru, tendo o COPIXO como
lideranca. Esta acontece de forma integrada ao projeto de
vida Xukuru, configurando-se numa lideranca partilhada
com o Coletivo Jupago Krekd que tem como objetivo
formar e/ou fortalecer estruturas de pensamentos
referentes a agricultura e sua relacdo com o Limolaigo
Toype; o Cisxo, Conselho Indigena de Satide Xukuru do
Ororuba, responsével por fiscalizar e acompanhar agdes
ligadas a satde diferenciada, e o Poia Limolaigo, que por
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sua vez, busca organizar a juventude Xukuru, em sua
especificidade, em torno do projeto de vida Xukuru.

SISTEMA DE EDUCACAO INDIGENA
XUKURU DO ORORUBA
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Sistema de Educacdo Indigena Xukuru do Ororuba38

No contexto de rearticulagdo do povo Xukuru, a
escolaridade pode ser “entendida como um processo
centrado na pessoa, em sua histéria e em sua identidade
cultural, valorizando o pensamento critico e criativo”

3 Elaborado pelo Coletivo COPIXO, apresentado na XVI Assembleia do
POvo Indigiena Xukuru do Ororubd, 17 a 20 de maio de 2016.
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(Franca Lima e Almeida, 2014, p. 4). De 48 professore/as
indigenas Xukuru, em 1992, passam a 205, em 2016,
ensinando nas escolas em territorio Xukuru. Em 2004,
segundo Cavalcante (2014), os Xukuru renomeiam suas
escolas em consonancia a seus valores e processos
historicos.3?

Uma dinamica de visibilidade da identidade e
experiéncias de modo de vida Xukuru engendra-se no
processo da escolaridade. Este deixa, portanto, de ser
“um espaco de siléncios e auséncias de saberes e
conhecimentos de grupos sociais ndo reconhecidos”
(Franca Lima e Almeida, 2014, p. 5). Logo, ndo se trata de
escolarizar toda a vivéncia e experiéncia Xukuru, mas de
reconhecimento das varias pedagogias que coexistem na
prética cotidiana de ser Xukuru.

A escola estd sendo levada a conhecer as outras
racionalidades e pedagogias no/do modus operandis
Xukuru. A partir dos projetos didaticos (Pé de livro,
Trilhas de sementes, Espaco de Leitura) nos quais sdo
planejados e realizados em conjunto com os Toypes, ha
uma interseccdo autdbnoma dos saberes: conhecimentos
oficiais e especificos, saber a ser ensinado e saberes
associados.

O que chamamos de interseccdo autdnoma dos
saberes diz respeito a produgdo de conhecimentos
proprios do fazer/fazendo da alteridade e autenticidade

39 Os nomes das escolas foram postos pela secretaria municipal de educago
contemplando além de pessoas conhecidas nacionalmente, também
homenagem a posseiros - ocupantes da terra indigena - e figuras locais de
destaque para os governantes. Em Cavalcante (2014) encontra-se os nomes
oficiais das escolas e os nomes dados e reconhecidos pelo povo Xukuru.



222

étnica, na associacdo da identidade, da agricultura e do
sagrado na formacdo do/as guerreiro/as Xukuru.

As discussodes e debates promovidos durante a XVI
Assembleia Indigena Xukuru do Ororuba apontaram
para a relevancia da educacdo no processo de
constituicilo da identidade Xukuru, a partir da
agricultura em duas vertentes: a primeira, enquanto
epistemologia a ser considerada no processo de ensino e
aprendizagem escolar e, a segunda, enquanto
autoafirmacdo e reconhecimento de cada Xukuru como
agricultor/a por sua natureza intrinseca associada a mae
terra (a ancestralidade, ao sagrado).

Decerto estd em curso uma reelaboracao da
educagdo nas aldeias Xukuru, a partir da interacdo dos
saberes tradicionais e o conhecimento escolarizado, em
um contexto de ruptura de préticas e acdes pedagodgicas
que invisibilizam os sujeitos enquanto produtores de
conhecimentos associados a outras dimensdes de ser e
estar no mundo.
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Resumo: Toda uma diversidade de povos e etnias
contribuiu para a formacdo e constituicio da nossa
identidade nacional. A religido é um elemento muito
presente na vida do povo brasileiro e isso se reflete em
sua vida didria de tal modo que se constitui parte
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fundamental do ethos da cultura brasileira. A pratica do
didlogo intercultural e inter-religioso deve invadir as
instituicbes sendo seremos tragados pelo preconceito,
discriminacdo, injustica e 6dio. O pluralismo religioso
tem contribuido para a configuracdo de um espaco
cultural e simbélico mais diversificado, uma vez que a
hegemonia de grupos culturais/religiosos s6 tem
contribuido para a disseminacdo de preconceito,
discriminacao, subjugagdo e desigualdades.

Palavras-chave:  educacdo, identidades, curriculo,
pluralismo cultural, pluralismo religioso.

Abstract: A whole diversity of peoples and ethnic groups
contributed to the formation and constitution of our
national identity. Religion is a very present element in
the life of the Brazilian people and this is reflected in
their daily life in such a way that it constitutes a
fundamental part of the ethos of Brazilian culture. The
practice of intercultural and interreligious dialogue must
invade institutions, otherwise we will be engulfed by
prejudice, discrimination, injustice and hatred. Religious
pluralism has contributed to the configuration of a more
diverse cultural and symbolic space, since the hegemony
of cultural / religious groups has only contributed to the
spread of prejudice, discrimination, subjugation and
inequalities.

Keywords: education, identities, curriculum, cultural
pluralism, religious pluralism.
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Introdugao

O Brasil tem sido considerado um pais
multicultural. Ndo se pode falar de uma cultura brasileira
como se houvesse uma unicidade que corporificasse
todas as manifestacdes materiais e espirituais do povo
brasileiro, até mesmo porque é quase inexistente haver
uma uniformidade em sociedades modernas e menos
ainda em sociedades de classes (BOSI, 1992, p.307). Toda
uma diversidade de povos e etnias contribuiu para a
formacdo e constituicdo da nossa identidade nacional.
Assim, ndo existe uma cultura homogénea, mas um
mosaico de diferentes culturas juntas; e a religido é um
desses elementos preponderantes na histéria da
humanidade e marcante da gente brasileira. Quando se
fala de cultura é essencial o reconhecimento do plural -
culturas, conforme explica Alfredo Bosi. Ademais,
referimo-nos ao termo “cultura” no seu sentido mais
amplo, antropolégico como escrevera Franz Boas (2004,
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p. 53). Para este os discursos ndo ocorrem isolados e de
forma concordante, mas, segundo o autor,
“reconhecemos que o individuo s6 pode ser
compreendido como parte da sociedade a qual pertence,
e que a sociedade s6 pode ser compreendida com base
nas inter-relacdes dos individuos seus constituintes”. A
antropologia tem a variagdo como objeto primordial nos
estudos relacionados a cultura, assim também

A identidade do brasileiro esta intrinsecamente na
diversidade; mesmo sabendo que hd muito se deixou
essa ideia de cultura “pura”, sobretudo com o advento da
globalizacdo, todas as sociedades sdo atravessadas por
correntes de compartilhamento que as ultrapassam, é
essa diversidade que nos diferencia dos demais povos e
sociedades espalhadas pelo mundo. Somos reconhecidos
justamente por essa multiplicidade. A identidade cultural
do Brasil é constituida pela hibridizacdo da identidade
cultural de varias tribos indigenas, de vérios povos
africanos, de varios povos europeus, entre outros povos,
cada um com suas peculiaridades. A nossa complexidade



230

identitaria estd na mesticagem cultural que carregamos e
isso € um traco caracterizador marcante da nossa gente,
embora ndo tenha isso se dado de forma pacifica mas sob
dura mutilacdo cultural, escravizacdo e eliminacao fisica
do “outro” (CANDAU, 2010).

E interessante apontar que o reconhecimento desse
pluralismo cultural/religioso no pais se deu ao longo do
tempo, e, ap6és muitas guerras. Tanto que ainda hoje os
livros, sobretudo os de histérias, revelam uma visdo
positivista dos acontecimentos, escamoteando o0s
verdadeiros herdis que construiram o Brasil, como os
indios e os negros. Apesar da marcante influéncia dos
nossos colonizadores europeus, ndo foi possivel
exterminar de todo, ainda bem, as caracteristicas dos
povos indigenas e africanos de nossa identidade. A
colonizacao se deu sob dura relacao de poder, subjugagao
e escravizacgao, sendo utilizadas arbitrariamente a lingua,
a alimentacdo e a religido para enraizamento de
ideologias dominantes, e aqui cabe ressaltar a ideia de
ideologia descrita por Claude Prévost (1976, p.171 apud
MATA, 1993, p.61) quando diz que

Ribeiro (1995), apesar do seu olhar um tanto
romantico, positivista e otimista dos fatos, é bem
determinante quando diz que “surgimos da confluéncia,
do entrechoque e do caldeamento do invasor portugués
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com indios silvicolas e campineiros e com negros
africanos, uns e outros aliciados como escravos”’. O
antropélogo acrescenta que nessa confluéncia, que se deu
sob a regéncia dos lusitanos, matrizes raciais dispares,
tradi¢oes culturais distintas, formacdes sociais defasadas
se enfrentam e se fundem para dar lugar a um povo
novo, num novo modelo de estruturacao societaria, tal
qual a entendemos (Ibid., p.19).

Ribeiro fala de uma forma tdo expressiva que o
leitor (desavisado, diga-se) pode achar que toda essa
mistura de raga e cultura tenha se dado de forma pacifica
e que essa aparente sociabilidade seja auténtica e
conformista, inclusive nos dias de hoje quando os
estudos multiculturais mostram e comprovam
empiricamente o caos no qual estamos submersos; ha
certa arbitrariedade do sistema, fruto ainda dessas
relagOes antigas. Prega romanticamente o autor brasileiro
que
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Estamos certos de que o ser humano é diverso por
natureza. Historicamente procuramos nos diferenciar do
outro porque a diferenca também nos completa e nos
complementa; trata-se de algo complexo que acabamos
por assimilar consciente ou inconscientemente. Somos
outros e ao mesmo tempo nds mesmos. Dai falar de
identidade é falar também de alteridade. Dentro dessa
dialética estdo os povos, a culindria, a lingua, etc., e a
religido. Nesse sentido, escutar-se e escutar o outro é de
fundamental importancia para que se tenha uma relacao,
um didlogo construtivo.

Acreditamos que ndo existe uma cultura/religido
melhor que outra, nem mais verdadeira; nem mais nada.
Todas sdo culturas. Todas sado religides, e, cabendo aqui
as ndo-religioes, digo, aqueles sujeitos que ndo acreditam
em nada que remeta ao sagrado ou ndo tenham nenhuma
ligacdo com instituicdo ou grupo religioso do modo tal
qual se conhece normalmente.
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O pluralismo cultural assim como o religioso nao é
uma coisa recente, ja ocorreu em civilizagdes antigas,
como India, Império Romano, etc. Todavia, o que nos
chama a atencao é o fato de como essa pluralizagdo
religiosa vem ocorrendo nas Américas, sobretudo no
Brasil, pois tem gerado crises de identidades e de sentido
nos sujeitos, conforme apontam Berger & Luckmann
(2004, p.48).

Nesse sentido, Zizek (1996, p. 216), bebendo nas
ideias do psicanalista Jacques Lacan de que o Ser “como
um todo é o efeito clivado, faltoso e desejante do
inconsciente”, diz que o individuo é como “um sujeito
volétil e turbulento” que, contraditério, fragmentado e
descentrado, possui uma identidade plural e fugaz, que
lhe conduz a estabelecer relacbes e associacOes
transitérias e conflituosas. Dessa forma, partindo do
pressuposto de uma identidade plural e conflituosa,
Burity (1997, p. 21) problematiza a ideia de que toda
identidade surge num espaco ocupado por outras
pretensdes de identidades que se querem afirmar
tracando “uma fronteira que separa o que sou/somos do
que ndo somos”. Para ele, os antagonismos, que podem
ocasionar conflitos, estdo presentes na constituicdo de
toda identidade coletiva.
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Assim sendo, utilizamos a Teoria do Discurso, que
procura entender como os sujeitos se comportam dentro
desses deslocamentos, pois a crise de duvidas/posigdes
desses sujeitos sdo terriveis dentro do campo social; ndo
ha nada estavel e pacifico como tem se tentado mostrar.
Por isso, a Teoria do Discurso nao parte de um
pressuposto definido, mas procura entender o processo
pelo qual o conceito se firma, ou seja, trata-se de uma
discursividade ontolégica e ndo epistemologica.

Desenvolvimento

Desde tempos remotos a religido é tema
preponderante na vida do ser humano. O sepultamento,
por exemplo, é o indicio mais antigo que se tem
registrado de pratica religiosa, revelada através das
ossadas de nossos antepassados, e que demonstra em
certa medida preocupacdo com a vida apds a morte. Os
estudos etnologicos, antropoldgicos, socioldgicos, entre
outros revelam a importancia e singularidade cultural de
cada povo, sendo definitivamente cada um desses
sujeitos auténticos dentro da sua realidade, ndo existindo
grau de qualidade quando comparado ao diferente. Isso
nao quer dizer que ndo houvesse conflitos e divergéncias
dentro de cada grupo especifico, pelo contrario, acredita-
se que foi por meio dessas divergéncias que surgiram
novos grupos, e desses, outros, e depois mais outros e
assim sucessivamente. Cada um construiu sua histéria ao
longo do tempo, construiu sua identidade prépria,
firmando-se enquanto cidaddo do mundo.

Entretanto, é importante assinalar que estudar

2

religido, numa perspectiva cientifica, é ultrapassar os
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limites definidos pelo senso comum. O préprio termo
religido, que se originou da palavra latina religio, que
indicava um conjunto de regras, observancias,
adverténcias e interdi¢cdes, ndo fazia referéncia a
divindades, rituais, mitos ou quaisquer outros tipos de
manifestacdo tal qual entendemos atualmente, mas foi se
criando historicamente e culturalmente significados para
o termo até chegar a tradicdo crista. Sendo assim, fruto da
tradicao cristd, o conceito de religido ndo é algo original e
absoluto, uma vez que fora se definindo ao longo da
histéria. Silva (2004) diz que “a defini¢do mais aceita
pelos estudiosos, para efeitos de organizacdo e andlise,
tem sido a seguinte: religido é um sistema comum de crengas
e praticas relativas a seres sobre-humanos dentro de universos
histéricos e  culturais  especificos”. Assim  sendo,
pretendemos analisar os fendmenos e sistemas religiosos
como parte da cultura, que nesse caso se identifica como
alguma experiéncia humana através das diversas
linguagens e simbolos.

O homem moderno vem ressignificando suas
experiéncias com o sagrado, adotando préaticas
inovadoras que tem chamado a atengdo sobretudo dos
socidlogos; autores como Feuerbach (1804-1872), Karl
Marx (1818-1883) & Engels (1820-1895), Nietzsche (1844-
1900), Durkheim (1858-1917), Weber (1864-1920), Marcel
Mauss (1872-1950), Evans Pritchard (1902-1973), Lévi-
Strauss (1908-2009) entre outros contribuiram de forma
significativa para que entendéssemos hoje os fenémenos
relacionados a religido. Sem essas contribui¢des de cunho
psicolégico, sociolégico e antropolégico, dificilmente
terlamos avancado no tema. Todavia, é de suma
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importancia saber que foi a partir dos anos finais do
século XX que os estudos tomaram outros rumos, porque

A religiao é um elemento muito presente na vida do
povo brasileiro e isso se reflete em sua vida diaria de tal
modo que se constitui parte fundamental do ethos da
cultura brasileira.

O pluralismo é um fato. A diversidade das religides
e opgdes espirituais demanda um estudo atencioso.
Segundo Faustino Teixeira (2012), hoje duas areas
precisam de atencao especial: a ecologia e o didlogo com
as religides. A pratica do didlogo intercultural e inter-
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religioso deve invadir as instituicbes sendo seremos
tragados pelo preconceito, discriminagdo, injustica e
6dio. “Ja ndo vivemos tempos de Cristandade. As
religides, enquanto institui¢do, sofrem enorme desgaste.
Nenhuma conseguird encontrar sozinha caminhos para
falar as pessoas da pés-modernidade”, diz o autor.

Em 2003 foi realizada a conferéncia O modelo
pluralista: uma exploracdo multirreligiosa, na qual um grupo
de trinta e cinco estudiosos da religido da Asia, Europa e
Estados Unidos se encontraram na Universidade de
Birmingham, na Inglaterra, para discutir a questdo do
reconhecimento plural das religides, levando-as a
reconhecer sua validade mutua e a desistir de afirmar
que uma religido é “a primeira e a tinica” ou a “melhor”.
Juntos, os participantes elaboraram sob os cuidados de
todas as tradigdes religiosas (Hinduismo, Budismo,
Sikhismo, Judaismo, Cristianismo, Isld) um meio de
mostrar que nenhuma religido pode reivindicar ter a
“verdade absoluta” ou ser melhor do que as outras
(EATWOT's, 2011, p. 36, 37).

Os estudos cientificos vém de certa forma tentando
entender o fendmeno religioso para agir concretamente
ante os conflitos levantados, sugerindo uma cultura de
paz ante as diferencas. Calazans (2008, p. 18), por
exemplo, defende a ideia de que “o contributo da Ciéncia
das Religides para a compreensao do fendmeno religioso
é tdo importante como para a paz social. Promové-lo é, ao
mesmo tempo, ajudar a construir uma diplomacia de paz
entre os povos”.

Hall (2003b, p.10) nos apresenta trés concepgdes de
identidades: sujeito do iluminismo, sujeito sociolégico e



238

sujeito pés-moderno. E é esse tltimo que nos chama
atencdo nesse momento, pois o sujeito pés-moderno é
visto como ndo tendo uma identidade fixa, essencial e
permanente. A identidade do homem poés-moderno
definida historicamente e ndo biologicamente

[sV]

([N

Desde a ultima Constituicao, de 1988, o pais tem
experimentado a liberdade religiosa de forma muito
intensa, quando nos primeiros anos de povoacdo éramos
forcosamente adeptos de uma tunica igreja/religido.
Atualmente, vé-se que grupos minoritdrios emergem e
desafiam a hegemonia de determinadas religides que se
autodenominam absolutas. Em termos culturais, estamos
sim vivendo a liberdade religiosa intensamente.

A questdo nado é mais saber que se é diverso, mas
viver essa diversidade no dia a dia. As pessoas ndo mais
se sentem reféns de nenhum campo religioso. Ha opcdes
de escolhas. Ainda mais quando se diz que os brasileiros
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tém pouca devogdo, como relatou o padre Fernao
Cardim, quando dizia que as pernambucanas
quinhentistas eram “muito senhoras e ndo muito
devotas” por ndo serem assiduas as pregacdes e
confissdes (HOLANDA, 1995, p. 150).

Tornou-se o pluralismo religioso um desafio nesse
inicio de século para a teologia e estudiosos da religido.
Teixeira (2012, n.p.) é enfético ao dizer que “o pluralismo
religioso deixou de ser compreendido como um
fendmeno conjuntural passageiro, um fato provisoério,
para ser percebido na sua riqueza como um pluralismo
de principio ou de direito”. O campo religioso brasileiro
estd em constante mudanga/alteracdo, por isso uma
reinterpretacdo dos fatos é importante para se entender
como se da essa mudanca, saindo a religido do plano
meramente simbdlico e entrando nas explicagdes mais
propriamente sociolégicas.

Desde o “descobrimento” do Brasil, a Igreja Catdlica
esteve a frente das questdes educacionais e religiosas,
influenciando os demais setores politicos e econdmicos
que movimentavam o pais. Nesse periodo a Igreja ainda
atuava fortemente no processo de cristianizacao,
sobretudo no combate a Reforma Protestante. O alvo
principal eram os indios e os negros e qualquer um que
confessasse outra fé. Freyre relata o seguinte
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Em fins do periodo Imperial a Igreja ja ndo
dialogava com o Estado de forma produtiva, e essa
relacdo desgastada se agravou com a Questdo Religiosa,
conflito da Igreja com a Coroa no fim de 1900, tendo
como principal cerne a macgonaria, conforme descreve
Vieira (1980). Esse episddio foi o motivo da separagao
entre ambos: Estado e Igreja. Outros conflitos surgiram
posteriormente, tais como o crescimento das “heresias” e
contestacdes religiosas, além das ameacas de grupos
protestantes vindos sobretudo dos EUA e Inglaterra.
Mesmo assim, a Igreja permaneceu agindo através do
ensino da catequese, mantendo o respeito e a autoridade
eclesiastica socialmente.

A partir da ruptura da Igreja Catolica com o Estado
brasileiro, através da Constituicio Republicana, foram
sendo reconhecidas as diferentes crencas religiosas em
solo brasileiro, mesmo com predominancia do
catolicismo e, no geral, do cristianismo. Em 1904 o
escritor e jornalista Jodo do Rio (1976, n.p.) ja notava essa
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diversidade de credo nas ruas do Rio de Janeiro,
cabendo-lhe o trabalho de escrever inclusive uma matéria
sobre o assunto, que posteriormente foi transformada no
livro As Religides do Rio. Ele inicia a obra dizendo que “o
Rio, como todas as cidades nestes tempos de irreveréncia,
tem em cada rua um templo e em cada homem uma
crenca diversa”. Historicamente tivemos uma separagao
institucional mas ndo cultural, tendo em vista a
imposicdo catélica durante séculos, e ainda hoje
preservamos esse rango, inclusive nas instituicOes
publicas, quando sabemos que o Estado é juridicamente
laico; por isso quando se fala em religido no Brasil,
normalmente fala-se do Cristianismo.

Holanda (1995, p.64) descreve que os holandeses,
por exemplo, ndo tiveram tanto sucesso como os
portugueses por aqui por causa da lingua, que os pretos
achavam dificil de aprender e compreender;
diferentemente dos jesuitas que tiveram éxito através dos
seus sermoes.

Além disso, diz-se que
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Hoje se tem uma realidade totalmente diferente, a
qual o protestantismo, diga-se, a igreja evangélica, e nao
somente ela, oferece aos seus fieis um verdadeiro
espetaculo de fé, sobretudo os neopentecostais. E isso
tem tido resultados surpreendentes como mostram os
dados recentes do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE).

A pesquisa desenvolvida pelo IBGE (BRASIL, 2012),
que sera reproduzida e comentada abaixo, através de
graficos, foi baseada naquilo que os brasileiros
professaram no quesito religido; sabendo que as pessoas
que ndo professaram qualquer religido foi classificada
como sem religido.

Desde o primeiro recenseamento de ambito
nacional até a década de 1970, o perfil religioso da
populacdo brasileira manteve como aspecto principal a
hegemonia da filiacdo a religido catdlica apostdlica
romana, caracteristica herdada do processo histérico de
colonizagao do pais e do atributo estabelecido de religiao
oficial do Estado até a Constitui¢do da Reptblica de 1891,
como ja apontamos acima. As demais religides praticadas
no Brasil, resultantes dos varios grupos constitutivos da
populacdo, tinham contingentes significativamente
menores. Em aproximadamente um século, a proporcao
de catdlicos na populagdo variou 7,9 pontos percentuais,
reduzindo de 99,7%, em 1872, para 91,8% em 1970.
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O Censo Demogréfico de 2000, por sua vez,
mostrou acentuada reducao do percentual de pessoas da
religido catdlica romana, o qual passou a ser de 73,6%; o
aumento do total de pessoas que se declararam
evangélicas, 15,4% da populagao, e sem religido, 7,4% dos
residentes brasileiros. Observou-se, ainda, o ligeiro
crescimento dos que se declararam espiritas (de 1,1%, em
1991, para 1,3% em 2000) e do conjunto de outras
religiosidades que se elevou de 1,4%, em 1991, para 1,8%
em 2000.

Os resultados atuais, do Censo 2010, mostram o
crescimento da diversidade dos grupos religiosos no
Brasil, revelando uma maior pluralidade nas areas mais
urbanizadas e populosas do pais. A proporcao de
catdlicos seguiu a tendéncia de reducgdo observada nas
duas décadas anteriores, embora tenha permanecido
majoritaria. Em paralelo, consolidou-se o crescimento da
parcela da populacdo que se declarou evangélica. Os
dados censitarios indicam também o aumento do total de
pessoas que professam a religido espirita, dos que se
declararam sem religido, ainda que em ritmo inferior ao
da década anterior e do conjunto pertencente a outras
religiosidades.



100,0 =

90,0

80,0

70,0
1872 1830 1940 1950 1860 1870 1980 199
Catdlica Apostdlica - . Sem raligido e
Romana Evangélica . Espirita . Outras sam declaracdo

Percentual da diversidade religiosa brasileira entre 1872 e 1991
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Ante os dados apresentados, vé-se que de certo
modo ndo hd, no Brasil, uma diversidade religiosa, mas
um pluralismo dentro do préprio cristianismo; e isso
Pierucci (2002) entre outros pesquisadores ja falava com
firmeza desde o censo de 2000. Quase ndo existem outras
religides em solo brasileiro, sendo aquelas de viés cristao,
que totalizam algo em torno de 86% da populacao,
apesar do crescimento dos espiritas, da notoriedade das
religides de matriz africana e do aparecimento de outros
grupos minoritarios. Esses grupos minoritarios, por
exemplo, ndo passam de 5,1% de brasileiros e brasileiras.
No tocante a isso, Oliveira (2012, n.p.) ressalta que

a nogado de pluralizagdo ndo implica necessariamente em
um crescimento significativo de todas as religides nem na
tendéncia a wuma distribui¢do proporcionalmente
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aproximada da populacdo entre as mesmas.
A configuragdo de um campo religioso plural (ou
pluralista) é mais bem caracterizada, de fato, pelo lugar
social relevante atribuido aos diversos grupos ou
identidades religiosas e pelo reconhecimento cultural
(ndo somente juridico) da legitimidade dessa diversidade
assim como dos diferentes grupos participantes do
campo. A pluralizagio do campo religioso pode ser
pensada, nessa perspectiva, como um processo de
transicdlo de wuma situagdo de nao percepcao,
reconhecimento e/ou legitimacdo da diversidade para
um cendrio de reconhecimento e problematizacao da
presenca de uma pluralidade de grupos e identidades
religiosas em uma dada realidade social. Nesse sentido, o
crescimento explosivo do ntmero e da visibilidade
publica dos evanggélicos a partir das décadas de 1980 e
1990 tem se constituido no principal fator de pluralizacao
do campo religioso brasileiro, a revelia das inten¢des ou
objetivos desses atores, ao passo em que vem
contribuindo fortemente para a ruptura e o declinio da
hegemonia de uma religido civil catolica nos contextos
nacional e regional.
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Fonte: BRASIL, 2012, p. 91.

As principais disputas ocorrem entre os catolicos e
evangélicos, que ocupam espacos considerdveis e
importantes na sociedade. Chama-nos a atencdo o grupo
dos sem religioes que vem crescendo de forma expressiva.
Isso ndo quer dizer que sejam pessoas descrentes, pelo
contrario, além dos ateus ai incluidos, tem-se grande
parte que acredita no sobrenatural ou ndo o negam por
completo, como no caso dos agnosticos, e mais que isso:
ha pessoas que confessam nao ter filiacdo ou
identificacdo com qualquer denominacdo, institui¢do ou
grupo religioso, mas ndo uma ruptura com a
religiosidade. Nesse sentido, observa-se que a
pluralizacdo gera uma mudanca nas dinamicas do campo
religioso que passam a influenciar as préprias religides e
igrejas tradicionais (OLIVEIRA, op. cit.). Segundo
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Bourdieu (1998), nenhuma sociedade aceita um sistema
religioso estruturalmente divergente dela, por isso esses
deslocamentos no proprio seio das igrejas e grupos
religiosos vém ocorrendo. As religides estdo se
adequando cada vez mais ao publico a que pretende
alcancar, obtendo éxito apenas aquelas que atendem
eficientemente aos anseios dos seus fieis.

Resultados e Conclusoes

Hoje mais do que nunca ha uma necessidade de se
dialogar com o diferente.

O pluralismo religioso tem contribuido para a
configuragdo de um espaco cultural e simbélico mais
diversificado sem sombra de duavidas, ainda mais
quando se tem a ruptura da ideia hegemodnica do
catolicismo; entretanto, a quebra desse monopdlio
religioso catolico ndo quer dizer a neutralidade das
relacdes de poder que se operam, uma vez que as
identidades e praticas religiosas ndo sdo auténomas e
estaveis, mas deslocadas pelas mudancas sociais e/ou
pelas disputas e negociagdes hegemodnicas entre os
discursos (OLIVEIRA, 2009). E algo organizado mesmo
que implicitamente, como uma gramdtica interna do
falante. Nao é algo desorganizado e sem sentido, mas
algo que tem coeréncia dentro do seu sistema. O
pluralismo nao passa despercebido pelas instituicoes, até
mesmo as tradicionais se veem na obrigacdo de se
adequarem ao sistema social apresentado (GLYNOS &
HOWARTH, 2007).
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O marxismo pensou no esvaziamento da religido*!
por causa do capitalismo, mas nao foi isso que aconteceu,
pelo contrério, as vérias linhagens ligadas ao sagrado
mantiveram-se firme e em constante crescimento.
Nietzsche no seu Humano, demasiado humano: um livro para
os espiritos livres vé a religido como uma metafisica do
povo, uma vez que serve para anestesiar males que
aterrorizam o ser humano. Essa concepcao nietzschiana
entra em conflito com vérias outras correntes. A verdade
é que mesmo diante da modernidade o homem tem
procurado a religido para saciar seus desejos materiais
e/ou espirituais, agora, num plano talvez mais terreno,
em contrapartida, as instituicdes vém satisfazendo essas
vontades, independente da ética muitas vezes. Tem-se
observado que cada vez mais as pessoas querem sair
deste mundo conturbado para uma outra dimensdo, no
caso o sagrado; e a melhor forma para isso tem sido o
escapismo que as religides tém oferecido nem que seja
por alguns segundos (PIERUCCI, 2000; 2005).

Por fim, acreditamos que, conforme aponta Oliveira
(2009, p.13), a pluralizacdo do campo religioso permite a
abertura de outras identidades religiosas “nao-cristas” -
afro-brasileiras, “nova era”, espiritas, budistas, islamicas,
judaicas, etc.; mas sendo ainda no Brasil a predominédncia
de cristdos. “A antiga hegemonia catélica, ao que parece,
vem sendo substituida por um imaginario religioso
pluralista, mas delimitado ainda a partir de uma
hegemonia crista” (Idem), todavia, é preciso ressaltar que

41 Referimo-nos a ideia de religido enquanto algo alienante, baseada no
conceito marxista de que “a religido é 6pio do povo”. A religido vista como
uma forma perversa de opressao ideolégica.
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mesmo sendo maioria, o0s cristdos (catdlicos e

protestantes) ndo sao entidades homogéneas e bem
definidas (Ibid., p.14).
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O CASO ARANHA E O SUJEITO NEGRO NO
FUTEBOL: UMA DISCUSSAO SOBRE POS-
COLONIALIDADE E SUBALTERNIDADE

Rodrigo Roberto Wanderley Eiras+

Resumo: Em 2014 houveram diversos casos de racismo
no futebol brasileiro. O caso do goleiro Maério Lucio
Duarte Costa, o Aranha, destaca-se por ter grande
repercusdao na midia nacional hegemonica, onde diversos
jornais, blogs, programas televisivos dialogaram sobre
racismo e possiveis condutas ao qual o goleiro deveria ou
poderia ter tomado. Discussdes e argumentos racistas
resurgiram durante varias problematicas levantadas
pelos préprios profissionais da imprensa e pelos fas do
esporte. O aparecimento de tais discursos nos mostra
como a relacdo da subalternidade esta intrinsecamente
ligado a pessoas negras e sua etnia. Este artigo propde
analisar o evento sobre a luz de perspctivas p6s-coloniais
buscando refletir como a légica racista estd presente em
diferentes momentos de um mesmo evento, com
diferentes prismas de uma mesma légica excludente.

Palavras  Chave: Futebol. Racismo. Discriminacao.
Subalternidade.

42 Graduado em Ciéncias Sociais atraves da UFPE. Areas de interesse:
Sociologia dos Esportes, Sociologia da Educacao e Estudos P6s-Coloniais.
Email: digo.eiras@gmail.com
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Abstract: In 2014 there were several cases of racism in
Brazilian soccer. The case of the goalkeeper Mario Lucio
Duarte Costa, known as Spider, stands out for having
great repercussion in the national mainstream media,
where several newspapers, blogs, tv shows dialogued
about racism and possible conduct to which the
goalkeeper should or could have taken. Racist
discussions and arguments reappeared for several issues
raised by media professionals themselves and by sports
fans. The appearance of such discourses shows us how
the relationship of subordination is inextricably linked to
black people and their ethnicity. This article aims to
analyze the case according to the post-colonial
perspective as an attempt to reflect how the racist logic is
present at different times of the same event in different
angles of the same exclusionary logic.

Key  Words:  Football.  Racism.  Discrimination.
Subordination.

1. Introdugao

Historicamente temos certos problemas no que se
diz respeito a questdo racial, vistos aqui como uma
construcdo politica e social. Em diferentes momentos e
espacos de nosso processo civilizatério, a negritude foi
alvo de vergonha e por conta disso, disfarcada (FANON,
2008). Quando tratamos do tema no ambito esportivo,
especificamente o futebol podemos notar mais
manifestacdes em que isto é constatado.

No comeco desde esporte aqui no Brasil, o negro
ndo podia pratica-lo, apenas brancos das familias mais
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ricas tinham esse privilégio. Mas desde cedo, o esporte se
torna muito popular e sua pratica se difunde ndo apenas
entre a elite burguesa da época, mas também em campos
de vérzea ou em qualquer outro espaco aberto onde se
pudesse correr atrds de uma bola improvisada.
Rapidamente ligas profissionais e amadoras surgiram, a
primeira composta exclusivamene por brancos e a
segunda exclusivamente pela camada mais pobre, em sua
maioria negra. (FILHO, 1947).

Ainda com as pesquisas de Mario Filho (1947),
observamos que com a pratica didria, os negros das ligas
amadoras se destacam por sua destreza e geraram
interesses de dirigentes de times da liga profissional.
Neste primeiro momento, a liga profissional ndo aceitava
jogadores negros, chegou-se a utilizar pé de arroz para
esconder a negritude dos jogadores, como no caso do
Fluminense-R]. O negro, agora disfarcado de branco com
o seu rosto pintado, comega a frequentar os espagos das
elites, sempre negado a sua propria imagem na vida
social e agora no espago esportivo. (FILHO, 1947).

O corpo se torna a passagem para o reconhecimento
puablico. Jogadores negros viraram idolos quando
jogavam bem, mas quando nado, eram insultados dos
piores xingamentos. Quando nao atendiam a expectativa
do publico, ecoava-se gritos preconceituosos nos
estadios.

Podemos pensar que a situacdo deve ter melhorado;
sim, sem davidas houveram grandes avancos, entretanto,
basta fazermos uma pequena andlise sobre o atual
cendrio esportivo que poderemos achar inadmeros casos
de racismo envolvendo torcidas e jogadores negros,
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principalmente nos dltimos anos. O caso que mais
repercutiu nos altimos anos foi o do goleiro Aranha que
atuava pela equipe do Santos, onde em uma partida
valida pela Copa do Brasil, em sua edicao de 2014, o
goleiro foi vaiado pelos torcedores do Grémio de Porto
Alegre, sendo chamado de macaco por diversos
torcedores. O que mais chama a atengdo nesse caso em
especifico é como os veiculos mididticos tendem a
inocentar a pratica racista dos torcedores gremistas,
insinuando que o goleiro deveria “desculpar” os
agressores, assim inverte-se a culpa nesse discurso
“apaziguador”, o agredido torna-se o agressor, por ser
aquele que ndo aceitou pacificamente os pedidos de
desculpa.

A auséncia de posturas como a do goleiro Aranha
no futebol brasileiro, de acusar e dialogar sobre casos
como esse tornam o assunto ainda mais delicado, pela
falta de discussdes sobre o tema e por esse fato existir em
todo o mundo. Por conta disso, muitos veiculos
mididticos acabam reproduzindo uma postura racista
vista dentro e fora de estddios de futebol, j& que ndo
existe o avanco sobre o tema, o assunto se torna limitado
e reproduz-se os preconceitos didrios agora na esfera
jornalistica. Para comprovar o impacto que essas
dentincias alcancaram em nosso pais, durante o decorrer
do ano e apds declaragdes do goleiro sobre o tema, as
acusacoOes de racismo encaminhadas a SaferNet Brasil43,
cresceram 81% em 2014, ou seja, uma menor tolerancia

43 Disponivel em http:/ /www.geledes.org.br/denuncias-de-racismo-na-
internet-crescem-81-em-2014-aponta-levantamento-de-ong/ #axzz3EjtOPA00
Acesso em 24 set. 2014.


http://www.geledes.org.br/denuncias-de-racismo-na-internet-crescem-81-em-2014-aponta-levantamento-de-ong/#axzz3Ejt0PA00
http://www.geledes.org.br/denuncias-de-racismo-na-internet-crescem-81-em-2014-aponta-levantamento-de-ong/#axzz3Ejt0PA00

256

sobre o racismo tem crescido em nosso pais na medida
em que novos casos surgem e aumentam o didlogo sobre
o tema.

Devido a tantos relatos de racismo e outros tipos de
desigualdades, o futebol se situa em wum cendrio
riquissimo para alvo de andlises pois trata-se de um
momento de eferverscéncia social, emocional e cultural,
onde jogadores tornam-se alvo de acusagdes, entre
outras, racistas, excluindo-se suas identidades, historias e
personalidades.

2. Raca, Etnicidade e Sulbaternidade

Em seu livro “Da Diaspora” Stuart Hall define os
termos sobre Raca e Etnicidade, que para o autor, os dois
nao passam de uma construcao politica e social. Sobre o
estigma de um discurso politico, o termo Raga ira
carregar um sistema inteiro do poder socioecondmico de
exploracdo e exclusdo, resultando no que conhecemos
como Racismo. O termo Etnicidade é proveniente do
discurso que a diferenca é simplesmente baseada a partir
de caracteristicas religiosas e culturais. No entanto, a
discriminacdo cultural que existe a todo momento é
unida ao racismo biolégico que esta inerente em todo
discurso sobre a diferenca e utilizado, na maioria das
vezes, para posicionar a negritude como signo maior da
proximidade com a natureza e, consequentemente, sendo
apontados como inferiores e menos racionais.

Hall compara as discrimina¢des do anti-semitismo
ao racismo, para afirmar como todas estas razdes, sejam
elas biolégicas, culturais e religiosas se juntam para
racializar um determinado grupo, onde acaba-se por
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econtra-las juntas simultaneamente. Ou seja, ndo ha
como falar separadamente sobre diferenga cultural e
racismo, mas sim de duas légicas que impde,
simultaneamente, relagdes de poder.

Para Fanon, a fala é de extrema importancia para
revelar-se para o outro. “Falar é estar em condicdes de
empregar uma certa sintaxe, possuir morfologia de tal ou
qual lingua, mas é, além de tudo, assumir uma cultura,
suportar o peso de uma civilizagao” (FANON, 2008, p.
33). Porém, como ja citado, a negritude tem sua existéncia
negada frequentemente. Fanon relata que na sua estadia
na Franga era muito comum as pessoas se comunicarem
com ele usando um francés marginalizado, ao invés de
usar o francés “branco e limpo” da norma culta, era
usada a lingua crioula. Desse modo, todo negro era
estigmatizado, acabando por primitiviza-los, mesmo que
irracionalmente. O lugar do negro ndo era na norma
culta, mas na marginalidade.

O negro afastado da intelectualidade é colocado na
premissa que é um ser mais perto da natureza, mais
selvagem e, consequentemente, com mais capacidade
corporal. Fanon compara também os estigmas que os
Judeus tem, no seu “potencial agregador”, para citar o
esteredtipo que o negro acaba por receber no preconceito
da “poténcia sexual”’, “o governo e a administracao
assediados pelos judeus e nossas mulheres pelos negros”
(FANON, 2008, p. 138). Ou seja, em um cendrio onde a
cor negra é a cor do mal, o negro tende a negar sua
propria imagem, negando a si mesmo. Um preto doutor
ressalta esta propria qualidade intelectual para combater
a propria negritude, como se a luz do discurso o
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embranquecesse. E o que de fato, embranquece. O negro
esclarecido se torna um negro diferente, vivendo o sonho
europeu terd as mesmas fantasias de uma sociedade
racista, tornando-se por ser negréfobo e negando a si. A
auséncia do discurso o torna negro duas vezes, o que tem
a virtude do discurso acaba por carregar o estigma do
“somos difrentes”, eu tenho algo que vocé ndo tem.

E é justamente no corpo onde jogadores de futebol
carregam o estigma do negro-negro, o negro que nao
discursa e que é exaltado por sua condigdo biolégica do
fetichismo do corpo animalesco. No futebol todos se
tornam marginalizados meramente pela habilidade
corporal e pelo senso comum que traduz a maioria dos
profissionais deste esporte como pessoas de baixo nivel
escolar. Uma breve andlise pode ajudar-nos a refletir
sobre o tema, no que se refere aos apelidos de alguns
jogadores negros da histéria do futebol brasileiro.

Leonidas da Silva, um dos maiores jogadores que o
Brasil ja viu, criador do gol de bicicleta, foi apelidado de
Diamante Negro, famosa marca de chocolate ainda em
vigor em nosso pais; O maranhense Fausto do Santos,
conhecido como “A Maravilha Negra”, tem um apelido
bastante sugestivo sobre o racismo da época; Teéfilo
Batista de Carvalho, mais conhecido como Lacraia, foi o
fundador do Santa Cruz Futebol Clube e o primeiro
negro a atuar em Pernambuco; Flavio Caga-Rato, ex-
jogador do Santa Cruz, apelidado por uma expressdao
popular recifense designado a estratificagdes sociais mais
baixas; Hulk, como o préprio apelido sugere, alusao ao
personagem da histéria em quadrinhos, é conhecido
como um cientista que quando se transforma na figura
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verde chamada Hulk torna-se extremamente forte e
impetuoso porém com pouquissima racionalidade, capaz
de ferir até pessoas queridas; entre tantos outros como
Fumaca, Manteiga, Aranha, etc. Ndo coincidentemente, a
maioria dos apelidos fazem referéncia a sua cor e/ou ao
seu corpo como uma forma nao humana.

Em “Pode o Subalterno Falar?”, Spivak procura
discutir qual a real posicdo do subalterno, caracterizado
por ser a propria representacdo do “terceiro mundo” de
um ponto de vista hegemonico ocidental. Podemos
pereceber que a autora salienta muito as dificuldades das
mulheres sob esta perspectiva do subalterno, onde em
um ponto do seu livro, uma determinada mulher nao
pode se representar e se encontra em situacao subalterna
da marginalidade pelo simples fato de ser viava e
localizar-se na condigdao de ser mulher. Neste ponto nota-
se que a autora da énfase e refere-se que esta
marginalidade se impde muito a mulheres: “Mulheres
como subalternas ndo podem falar, e quando enfim
tentam fazé-lo ndo se encontram meios para conseguir”
(SPIVAK, 2010, p. 15). Podemos comparar esse trecho
como a situagdo subalterna do negro é exatamente por
encontrar-se na condi¢do do ser negro. Pessoas negras
nao serdo apenas reconhecidas por sua cor de pele mas
atribuidas a outras caracteristicas: serdo marginalizados,
atribuidos a baixo nivel de escolaridade, etc., ou seja,
além de subalternos, carregam o estereétipo do terceiro
mundo, marginalizados em todos aspectos da vida social.

Assim como se descaracteriza pontos de vistas de
sujeitos negros, ao qual é o caso do goleiro Aranha,
simplesmente tratados como 'vitimizacdo', homens
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tendem a irracionalizar a producdo de pensamentos
provenientes de mulheres, como a producao feminista
fossem nada mais que a fabricacdo de realidades
inexistentes, ilusdes ou até mesmo alucina¢oes femininas.
A posicdo de subalternidade, entretanto, ndo deve ser
entendida como a incapacidade de falar em seu préprio
nome ou incompreensdo de sua propria opressdo, mas
sim, na incapacidade em fazer-se ser ouvido (KILOMBA,
2010, p.28). Quando grupos sdo desiguais no poder, eles
sdo da mesma forma desiguais no acesso de recursos
necessarios para implementar suas proprias vozes.

Dito isso, a propria nogdo de ciéncia em uma
perspectiva de desigualdade ndao é um estudo apolitico
da verdade, mas uma reproducdo de poderes e
desigualdades raciais que definirdo o que serd tratado
como verdade e a quem acreditar, ou seja, a propria
demanda branca.

A partir disso, podemos perceber que grupos
minoritdrios tem um lugar ideolégico reservado em
nossa sociedade, um local marcado pela discriminacao,
pela inferioridade e até por ser um local que nenhum ser
humano deva ocupar. A hierarquia social coloca o sujeito
negro abaixo dos patamares convencionalmente
ocupados por sujeitos brancos. E dessa forma que o
racismo se impde: o negro taxado como o “outro”, como
objeto e ndo como sujeito, o outro que é pobre e distante
da racionalidade. Enquanto brancos acabam por se
tornarem sagrados e detentores da racionalidade por
“direito”. O negro tem que se provar longe de sua
negritude, longe de suas raizes, longe de seu préprio
“ser”, para se ausentar da culpa de ser preto.
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Todos estes elementos estdo presentes no caso do
goleiro Aranha, onde pelo fato de ser o primeiro jogador
negro a denunciar racismo, o nosso meio racista tende a
negar quem discursa, disfarcado por um mito de
neutralidade de uma demanda branca. Ora, por que
acreditar em um negro que joga futebol? O seu lugar de
origem é o siléncio e exploragao de sua qualidade fisica; o
discurso ndo o pertence.

3. Historia e Realidade

O Brasil é conhecido por ser o pais do futebol,
sendo berco de diversas histérias e marcos sociais,
registrando superagdes ou relatos de movimentos
democratizantes no esporte**. Entretanto a histéria do
futebol em nosso pais nao é predominantemente
determinada por uma militincia social, mas por sua
progressiva mercantilizacdo e a massificacdo decorrente
dela.

Ao ponto em que o futebol constitui-se como
esporte de massa, elementos préprios da sociedade
brasileira passam a integra-lo, incluindo o racismo. Nao
trata-se assim de uma patologia exclusiva a ele, ou
mesmo ao Brasil, este tipo de comportamento existe
disperso historicamente em toda a sociedade ocidental
ou oriental.

O racismo é tao presente em nossa sociedade que
para José Miguel Wisnik (2008), o proprio jeito de se

4 Como a chamada “Democracia Corinthiana”, onde toda a equipe
participava da gestdo clubistica, seja na escolha de novos jogadores ou
mesmo nas elei¢des diretas (FLORENZANO, 2009).
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praticar o esporte no Brasil foi proveniente de episddios
racistas. O autor comenta que, como surgiu a capoeira, o
futebol cheio de dribles surgiu como uma forma
“acrobética de autodefesa”, na tentativa de esquivar-se
de faltas que seriam provenientes de um cenério racista
(WISNIK, 2008). O futebol arte surge da tnica forma que
jogadores negros teriam achado para desviar -
legalmente no esporte - de uma agressao fisica.

Como citado anteriormente, a proibicao do ingresso
de negros a alguns clubes datam até 1940 (FILHO, 1947).
Como afirma o jornalista Manuel Alves Filho%,
pesquisador sobre estudos de futebol da Unicamp, os
negros sao sub-representados dentro da atmosfera
futebolistica:

Além dessa discriminacdo histérica, ha um
problema com a estrutura hierarquica, sobre a qual os
negros ocupam cargos inferiores. Além dessas violéncias
indiretas, cada vez mais surgem atitudes racistas diretas,

45 NEHE, Clarissa. Futebol, racismo e o mito da “democracia racial”. Carta
Capital. Disponivel em:

http:/ /www.cartacapital.com.br/sociedade/futebol-racismo-e-o-mito-da-
democracia-racial-1282.html, acesso em 03/09/2014.
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seja em gritos ou imitacdes de macaco dentro de estadios
de futebol ou por eufemismos que retratam a mesma
realidade racista. Percepcdo no meio académico da
faldcia do mito da “democracia racial” no futebol
evidencia a necessidade de novas pesquisas sobre o tema.

4. O Caso Aranha

As polémicas em torno do racismo e futebol sdo
constantes em nossa histéria do esporte no Brasil, como
ja citadas neste trabalho. Cada vez mais casos de racismo
estdo presentes em nossa sociedade, seja no problema
estrutural hierarquico referente a classes sociais ou
mesmo dentro das quatro linhas do esporte.

O goleiro Mario Lucio Duarte Costa, popularmente
chamado de Aranha, se torna diferente de tantos outros
casos envolvendo racismo por nao tratar o assunto como
um incidente normal de trabalho, denuciando que se
seguiu durante o seu oficio como jogador de futebol.

Logo ap6s que percebeu as ofensas preconceituosas,
Aranha logo chamou o éarbitro, alertando-o de todo o
discurso racista que estava acontecendo durante o jogo.
Nao bastasse as injurias difamatérias que o goleiro
sofreu, mas como toda a situacdo virou contra a sua
pessoa. De agredido, virou agressor: tornou-se o pivo de
uma sequéncia de 6dio e violéncia. Patricia Moreira, a
torcedora gremista flagrada gritando palavras como
“macaco”, foi ameacada de estupro e teve sua casa
incendiada. Com o estigma que o pais teria problemas
maiores pra resolver, Aranha foi tratado como quem se
vitimiza para prejudicar alguém.
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Para Grada Kilomba, a negacdo é usada para
manter a legitimidade violenta da exclusao racial: “While
the black subject turns into the intrusive enemy, who has
to be controlled, the white subject becomes the
sympathetic victim, who is forced to control. In other
words, the oppressor becomes the oppressed and the
oppressed, the tyrant” (2013, p. 18).

Essa estratégia de poder é projetada no que a teoria
pos-colonial chama de “Outro”, como antagonismo de
“Sujeito”. Tanto quanto uma binaridade
ocidente/oriente, homem/mulher, branco/negro,
bem/mal, projeta-se no sujeito branco a aceitacdo de uma
identidade benevolente enquanto externaliza-se aquilo
que a demanda branca tem medo de reconhecer em si. O
sujeito negro torna-se entdo ‘violento’, ‘ladrao’, ‘pilantra’,
‘indolente’ e “malicioso’.

Quase um més depois da partida, Grémio e Santos
voltam a se enfrentar pelo campeonato brasileiro,
novamente na arena do Grémio, no dia 18 de setembro
de 2014, em Porto Alegre. Como da tltima vez, Aranha
sofreu com muitas vaias, mesmo com a determinacao
punitiva do STJD (Superior Tribunal de Justica
Deportiva) que decretou a eliminacdo do Grémio da
Copa do Brasil. Torcedores vaiaram o goleiro Aranha em
todo o momento que ele tocava na bola. Dessa vez nao se
ouviu gritos de macaco, porém, o que pairou no clima do
estddio foram eufemismos: vagabundo, fedorento e
pilantra ecoaram durante a partida.

Ap6s o jogo, o goleiro Aranha novamente deu uma
declaracdo afirmando que o tom da vaia deste jogo era
igualmente diferente, por tudo o que havia antes
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ocorrido. Dois jornalistas acabam por discutir com o
goleiro como se nada tivesse acontecido, como se as vaias
fossem normais ao esporte, consequentemente, nao
sendo um problema de racismo, mas estritamente
relacionada a rivalidade esportiva.

Esse “tratamento diferenciado” por parte da torcida
gremista é resultado de um processo de naturalizacdo de
estigmas, ao qual sdo aplicados para membros de um
grupo marcado ideologicamente pela desigualdade

racial, onde estes sdo reconhecidos como
“problematicos”, “preguicosos”, “exoéticos”, “incomuns”,
“pessoas de cor”. Esses itens - a construcao da diferenca
em associacdo hierdrquica - formam o que chamamos de
preconceito (KILOMBA, 2010, p. 42).

A esta altura, profissionais que deveriam questionar
as atitudes racistas e defender o goleiro que sofre
injarias, acabam por seguir o panorama racista que reside
em nosso meio. Nao ha como nao lembrar de Fanon, que
afirma: “Entdo passamos do individuo para a estrutura
social. Se hd um vicio, ele ndo estd na “alma” do
individuo, mas na “alma” do meio (FANON, 2008, p.
177).

Como Hall afirma em seu livro ‘“The Spectacle of the
Other’, tudo que est4d do lado oposto na binaridade, seja
branco/negro, homem/mulher, ocidente/oriente, ¢
incoscientemente tratado de forma “anormal”, acabando
estigmatizado (HALL, 1997, p. 237). Simbolicamente,
dentro dos estudos abordados aqui, todos tem a postura
“normal” reproduzidas uma apds a outra; o jornalista
branco que oprime o jogador negro perguntando o que
ha de errado nas vaias, a menina branca racista sendo
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inocentada e o negro criminalizado. O anormal foi o
negro acusar e denunciar tudo aquilo que o incomoda de
forma coerente.

Posturas como a do jogador Madrio Ltcio sdo
essenciais para recontar diversas  histérias de
desigualdades, que evidenciam o racismo como um
simbolo de politicas coloniais que silenciam vozes e
histérias de sujeitos negros, os transformando em objetos
e fortificam todo o tipo de preconceito vistos todos os
dias . A problematizagdo desses casos reforcam que
enquanto houver opressao havera resisténcia.
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COCO DE SENZALA: ORALIDADE E
TRANSMISSAO DE SABERES NA CONSTRUCAO
DA IDENTIDADE NEGRA.

Rennan Mendes dos Santos#6

Resumo: Este artigo tem como objetivo discutir a
importancia da tradigdo oral na preservacao da cultura,
no processo de fortalecimento da identidade afro-
pernambucana através da transmissdo de saberes.
Procurou-se levar em consideracdo a extrema
importancia da oralidade na construgdo da identidade
como forma de aceitagdo do ser negro e de suas praticas
culturais. Aqui focamos na manifestacdio do Coco de
Senzala, uma das diversas variantes do ritmo e danca do
Coco em Pernambuco. Tomamos como estudo as praticas
e transmissado desse folguedo através da figura do Mestre
Z¢é Negao em Camaragibe - PE.

Palavras-chave: Oralidade; identidade, coco de senzala.

Abstract: This article aims to discuss the importance of
oral tradition in preserving culture, and also in the
process of strengthening the African-Pernambuco
identity through the transmission of knowledge. It takes
into account the extreme importance of orality in the
construction of identities as a form of acceptance of the

46 Graduando em Bacharelado em Ciéncias Sociais na Universidade Federal
Rural de Pernambuco.
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black being and its cultural practices. Here we focus on
Coco de Senzala, one of several variants of the rhythm
and dance of Coco in Pernambuco. We study the
practices and transmission methods of this merriment
through the figure of Mestre Zé Negdo in the city of
Camaragibe - PE

Keywords: Orality; identity; coco de senzala.

Introdugao

A cultura popular durante muito tempo sofreu
grandes preconceitos nos espagos académicos de
Universidades e Escolas devido ao processo colonizador
que preservou mais o aspecto canonico da Literatura,
valorizando mais as caracteristicas europeias e
esquecendo-se das outras etnias que formaram a nacao.
Tendo em vista essa problematica, ainda recorrente em
muitos lugares, tomou-se a iniciativa de pesquisar o
universo da cultura popular afim de contribuir com sua
afirmacdo espacos das institui¢des formais de ensino. Por
participar de folguedos populares coube-me analisar, a
partir do estudo da literatura, as letras das misicas do
folguedo Coco, delimitando ao seu subgénero Coco de
Senzala, com o objetivo de discutir a importancia da
tradicdo oral desse folguedo na preservacgdo da cultura e
no processo de fortalecimento da identidade afro-
brasileira através da transmissdo de saberes.

O presente trabalho visa apresentar também a
distingdo dos subgéneros do Coco na especificidade do
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Coco de Senzala, além da importancia da memoria nas
letras dessa variacdo nas musicas do Mestre coquista Zé
Negao. Busca-se definir a expressdo identidade negra e
apresentar as marcas linguisticas de oralidade que
afirmam valores simbdlicos representativos nas letras de
musica do Coco de Senzala, focando na producdao do
Mestre coquista Zé Negao, mostrando as relacdes entre
esse folguedo e o conceito de oralidade.

Assim, afirmamos a hipétese de que, partindo das
constru¢des musicais do Mestre Zé Negdo, é possivel
identificar, com base nos estudos sobre Oralidade,
marcas linguisticas em suas letras que remetem a
afirmacdo da identidade negra e o relato de praticas
sociais, histéricas e contemporaneas desse povo.

A pesquisa foi realizada em duas etapas. Na
primeira fora feito um levantamento bibliografico e
tedrico sobre o assunto abordado na perspectiva do
método qualitativo e a analise de algumas letras do Coco
de Senzala produzidas pelo Mestre Zé Negao. Em
seguida, realizou-se trés visitas ao espaco do Mestre Zé
Negdo afim de conhecer sua histéria e vivencia um
pouco de suas experiéncias com a musica. A pesquisa foi
embasada nas teorias da andlise da Oralidade de Lillian
Pacheco, Paul Zumthor, Paul Sébillot e Bakhtin, Durval
Muniz, A Bib, Maria Ignez, Marcos Ayala, Magdalena
Almeida, Zigmunt Bauman, Céssia Frade, Celso Cunha,
Alceu Maynard Araujo, Eduard Taylor e Céamara
Cascudo.
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Identidade negra no brasil

A histéria se constitui em uma busca continua do
homem para uma interpretacdo da sua vida em
sociedade. O homem, por ser dotado da capacidade de
raciocinar, é o tinico ser capaz de produzir cultura e essa
producdo s6 é possivel a partir do convivio em
sociedade.

Quando tratamos do pensamento histérico somos
remetidos a construcdo da cultura como resultado do
pensar, sentir e agir da sociedade. Ela estabelece a ponte
entre os individuos e o alicerce basico das suas relacdes
sociais. E a invencdo e reinvencdo do cotidiano na
tentativa de superar as dificuldades que circulam o fazer
histérico exercendo sua atividade de maneira
transformadora. Segundo Edward Tylor:

Esses padrdes e costumes sdo entendidos como
cultura e se assemelham quando pensamos em uma
andlise macro de grupos sociais e distinguem dentro dele
mesmo em pequenos grupos sociais. Essa distingdo de
caracteristicas especificas é definida por André Luiz Piva
de Carvalho como uma construcdo social que se processa
no ambito das projegdes simbodlicas com exaltacdo das
diferencas culturais e é impossivel analisar a cultura sem
imediatamente remeté-la para o campo da identidade.
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As identidades sociais sdo construidas e também
adaptada as relagdes dos espacdes sociais. Isto é, ela nao
é uma construcdo natural. Ela surge dentro de um jogo
de forgas entre os costumes locais e os globais. E uma
relacdo de poder e imposicdo cultural por povos
dominantes que tentam padronizar as identidades, mas
também ha uma forca contraria formada por grupos
minoritarios que resistem preservando sua cultura como
0s povos origindrios e os quilombolas.

Para compreender o processo de formacdo da
identidade negra no mundo moderno é necessario
perceber que ela reside numa relagdo com o outro,
precisando de uma ligagdo que a leva a unidade. E é esta
unidade que constitui um trago fundamental do ser.
Propriamente o que leva ao sentimento de pertencimento
que, por sua vez, se liga a ideia de comunidade como
alguma coisa integrada, inserida no interior de algo
maultiplo, pois a questdo da identidade liga-se
intimamente a questao da diferenga. Assim como afirma
A bib (2005, p 10):

Seguindo este raciocinio, chega-se a conclusdo de
que ndo had como se pensar a constituicdo de uma
identidade negra na modernidade sem se referir a sua
histéria de formagao dento de um universo de opressao e
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exploracao de colonizacdo e imperialismo europeu que
resultou no que chamamos de didspora africana.

A formacao de uma identidade negra fora da Africa
foi uma estratégia de resisténcia aos que nasceram no
continente americano para a preservacdo da tradicao de
seu povo que fora tomado de assalto das suas terras,
trazidos para um novo continente e coisificado em
situagdo que pouco ou nada puderam trazer, exceto o que
ficou em suas memorias. Tem-se ai como importante
meio de transmissdo dos saberes a tradicao oral que
ajudou e ajuda na difusdo e resisténcia de suas culturas.
Vale ressaltar também que ao serem transportados de
suas terras as tribos africanas foram misturadas por
regides e etnias com grupos linguisticos diferentes e de
alguns habitos comuns, o que gerou a formagdo de uma
cultura afro-brasileira.

O folguedo coco

A dindmica cultural em terras pernambucanas tem
vasto panorama de producdo nas dreas das artes
plasticas, arquitetura, arte popular e musica dividida na
assim chamada erudita e popular. Possuimos uma
variedade enorme de sons e ritmos advindos da nossa
juncdo de culturas, onde podemos destacar os estilos
diferenciados do frevo, como frevo cancao, frevo de bloco
e frevo de rua, maracatu de baque solto e maracatu de
baque virado, forr6, baido, coco de roda, coco de
embolada, coco de senzala, repentistas, ciranda e tantos
outros ritmos que caracterizam a diversidade cultural e
musical de Pernambuco, que a cada dia vem se
destacando no cendrio nacional e internacional.
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O Coco é uma manifestacdo da cultura popular que
possui multiplas vertentes que se proliferam pela regido
nordeste brasileiro dentre a sua danca e misica, como
expressa Frade (1997, p 46):

Possivelmente, durante o século XVI, o Coco
comecou a se estruturar, oriundo das dangas de
umbigadas dos batuqueiros africanos. Nas ultimas
décadas do século XX, a manifestagdo ganhou espago nas
areas urbanas das regides litordneas. Da sua origem
como folguedo pesquisadores e folcloristas dividem
opinides, mas é de entendimento comum entre os
estudiosos que o coco advém das experiéncias das trocas
de relagdes entre indigenas e africanos. Como afirma
Céamara Cascudo (1972, p. 24) "o coco representa a fusdio
mais harmoniosa entre a musicalidade cabocla e a negra”.

Lago (2011), em sua pesquisa, nos apresenta
indicios que o explica que o Coco surge no século XVI,
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durante a colheita do fruto homoénimo, como canto de
trabalho escravo, nas senzalas, nos quilombos (inclusive
no Quilombo dos Palmares), pelos indios nas aldeias e
pela populacdo de classe baixa. Aratjo (1967, p. 239)
corrobora tal informacao descrevendo a possivel origem
negra e indigena dos Cocos:

Na investigacdo da brincadeira do samba de coco
da Paraiba, Ayala (2000, p. 22-23) relata o fato de
pesquisas de outros estudiosos que consideram a
expressdo popular ser de origem negra serem baseadas
em fontes imprecisas, porém considera a grande
influéncia negra na danga e instrumental:
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Portanto, percebe-se que o "samba de coco" (como
a manifestacdo popular também é conhecida), foi objeto
de pesquisa de muitos estudiosos, porém, ainda traz
imprecisdes quanto a sua origem e as dificuldades em ser
conceituada. Muitos folcloristas concordam com a
definicdo da etnomusicéloga Dinara Helena Pessoa,
conforme cita Almeida (2009, p 17):

O Coco de Senzala também é uma variagdo do Coco
no Nordeste que apresenta em suas letras um teor
Histérico Social da situagdo do negro no tempo da
escraviddo nas senzalas e engenhos. Sua batida é
composta por instrumentos de percussdo como alfaia
(bobo), congas, djembés, pandeiros, berimbau caxixis,
abés, mineiros e castanhas, acompanhados sempre pelas
vozes de lamento dos Mestres e cantadores?®’.

Ligia Tavares (2015) os mestres de tradigao oral sao
considerados referéncias vivas de sabedoria e experiéncia

47 Informagdes gentilmente cedidas a partir de uma conversa informal com
Mestre Zé Negdo e Marcone da Laia em outubro de 2015 na casa do Mestre
Zé Negao em Camaragibe - PE.
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de vida em suas comunidades, reconhecidos como
detentores de saberes e fazeres tnicos, habilidades de
ensinar oficios e formar seres humanos melhores.
Conforme o pensar de Pacheco (2006, p. 49), o pertfil
dos mestres a partir de estudo de rituais de vinculo e
aprendizagem vivenciados no projeto sécio-educacional
e cultural desenvolvido pela Organizagdo nao
Governamental Graos de Luz e Grio*® em sua sede e
escolas, em Lengo6is - BA, e outras localidades do pais:

» Reconhecidos(as) as comunidades como lideres
espirituais, com a sabedoria da cura ou de iniciagdo
para a vida, buscados(as) por pessoas de diversas
regides (por exemplo: curador, parteira e rezadeira,
pajé, pai e mae-de-santo, mestre de capoeira etc.);

» Conhecedores/as e fazedores/as de
conhecimentos, iniciados ou iniciadores/as de um
ramo tradicional em artes e oficios diversos
relacionados as ciéncias da vida (por exemplo: teceldo,
ferreiro, sapateiro, pescador, cagador, rendeira,
construtor de instrumentos musicais ou brinquedos,
baiana de acarajé etc.);

= Pessoa com historia de vida de tradicao oral;

* Que se identifique com a figura do/a sabio/a e
do/a mestre;

48 Organizagdo ndo governamental que une a tradigdo oral, a memoria viva
dos detentores de cultura (mestres e grids) e uma ruptura com os
parametros educacionais formais através de uma pedagogia prépria, a
Pedagogia Grio. Disponivel em: http:/ /www.acaogrio.org.br/. Acesso em:
19 set. 2015. 49p
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=  Jdade minima de 60 anos.

A partir dessa definicdo dos mestres Grid, podemos
apontar a figura do Mestre Zé Negdo como sujeito
importante na transmissdo do saber da cultura do Coco
de Senzala para o fortalecimento da afirmacdo da
identidade negra em sua localidade.

José Manoel dos Santos nasceu em 1° de agosto de
1950 em Goiana, municipio da Zona da Mata Norte de
Pernambuco. Mestre Z¢é Negao passou toda sua infancia
e adolescéncia trabalhando como cortador de cana nas
usinas acucareiras da regido, tendo em sua formagdo
escolar o ensino fundamental incompleto. Tornou-se
brincante da cultura popular desde cedo, participando
das festas tradicionais de seu municipio, como as
sambadas de coco, cavalo marinho, e de escolas de
samba. Mudou-se para Camaragibe ainda jovem, onde
constituiu familia e foi um dos fundadores da
comunidade Jodo Paulo II, local onde reside atualmente.

Iniciou seus processos culturais pedagoégicos no ano
de 1975 e ha doze anos deu inicio ao Projeto Negao, que
ja formou grupos, ministrou oficinas, palestras e realizou
eventos na comunidade. Em 2006 passou a integrar a
LAIA (Laboratério de Intervencdo Artistica) onde atua
como coordenador de articulacdo comunitaria e é um dos
fundadores da "Sambada da Laia, juntamente com
Mestre Zé Maria, e seus discipulos Patricia Aratjo,
Marcone da Laia, entre outros.

As musicas do Mestre Zé Negao apresentam letras
simples, carregadas do passado e do presente. A
interpretacdo de sua voz marcante e forte é acompanhada
por ilts, atabaques, djembés, congas, alfaias, pandeiros,
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berimbau e caxixis, numa referéncia direta as tradicoes
africana e indigena, e fazendo uma reveréncia constante a
capoeira. Militante, ativista politico, lider comunitario,
contador de historias, artesao, percussionista e educador,
Z¢é Negao tornou-se um dos mestres mais conhecidos da
cidade por trazer consigo uma imensa consciéncia
politica em suas atividades, além do forte traco negro
presente na sua pele, em suas roupas, em suas falas, em
suas musicas e em tudo que por ele é construido fazem
do mestre uma figura impar e admiravel*.

O coco de senzala e a oralidade: uma anéalise do coco de
senzala do mestre zé negao.

O conceito de tradicdo oral pode ser expresso como
a forma de transmissdo dos saberes de uma geragdo a
outra através da oralidade. Sua principal caracteristica é a
verbalizacdo como transmissao que diferencia das fontes
escritas. Todos os individuos dotados de linguagem
possuem a capacidade de contar e ouvir histérias. Essas
narrativas histéricas foram sempre presentes no contexto
da humanidade desde que o homem percebeu que
contando histérias podia modificar, entender, criar e
inventar a realidade. As sociedades possuem varias
histéorias que auxiliam e formam suas identidades
individuais e coletivas.

Quando voltamos nossos olhares a cultura afro-
brasileira, percebemos a grande importancia da oralidade

4 Informagdes gentilmente cedidas a partir de uma conversa informal com
Mestre Zé Negdo e Marcone da Laia em outubro de 2015 na casa do Mestre
Zé Negao em Camaragibe - PE.
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na manutencdo das tradicdbes e costumes dos
antepassados. Essa heranca constitui um bem inter-
geracional transmitido através da oralidade e de suas
representagdes  performaticas que permitem as
comunidades de tradicdo afro-brasileiras exigirem o
reconhecimento de sua cidadania, dignidade e
identidade.

Podemos dizer que a oralidade tem tanto valor
quando a escrita em nossa cultura, pois a grafia fora
sistematizada a partir da representacao sonora, da
comunicacdo oral, mas que durante tempos fora
renegado seu estudo pela idealizacao elitista do processo
de escrita. Ao tratar disso Zumthor (1997, p. 14) afirma
que “nossa velha poesia ora havia sido durante muito tempo
renegada, recalcada em nosso inconsciente cultural”. Partindo
desse principio podemos entender a oralidade como
expressdao imaterial da sociedade, como afirmar o
Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
(IPHAN, 2015, p 46):

50 Organizagdo ndo governamental que une a tradi¢do oral, a memoria viva
dos detentores de cultura (mestres e grids) e uma ruptura com os
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Constituem uma amplitude desse universo os
inimeros ritos da cultura tradicional que existentes no
Brasil, os mitos, causos e histdérias e outras narrativas
vindas do povo. E nesse universo que toda producio oral
é guardada e reinventada por gera¢des no imaginario
popular, pois o texto oral passa de boca em boca a
ouvido o que lhe d4 uma autoria coletiva de criacao, pois
é impossivel chegar ao criador inicial e a o texto
primario.

Paul Sébillot (1881) postula que toda criacao da
literatura oral diz respeito a literatura popular, mas nem
toda criacdo de origem popular é de criacdo popular, mas
sua divulgacdo na maioria das vezes é. A cultura popular
corresponde ao processo mutuo de transformacdes e
influéncias do meio. Da mesma forma como o folclore
que é a transformagdo em tradicao de elementos criados
na cultura popular. Logo, a literatura oral, por se tratar
de transformacdes de um povo, reflete toda sua
diversidade e transformacgoes sofridas dentro de uma
temporalidade.

Ao nos debrucarmos sobre as letras de miusicas do
Mestre Zé Negao identificamos referéncias a um passado
narrado da vivéncia do negro no tempo da escravidao do
Brasil, nos engenhos e no cotidiano daquele periodo. A
afirmacdo da identidade negra na musicalidade do
Mestre dar-se pela caracteristica do Coco de Senzala que
apresenta em suas letas marcas linguisticas da oralidade,
como no exemplo a seguir:

parametros educacionais formais através de uma pedagogia prépria, a
Pedagogia Gri6. Disponivel em: http:/ /www.acaogrio.org.br/. Acesso em:
23 out. 2015. 49p
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A partir da citacdo a cima, conseguimos perceber a
perda da variacdo de nimero nas palavras patrdo, irmdio
que sao exigidas pela preposi¢do e pelo pronome que os
antecedem simultaneamente. Uma marca encontrada nas
variagdes linguisticas em culturas que nado foram dotadas
do privilégio formal da educacdo. A regra padrdo de
concordancia nominal é que os elementos modificadores
e determinantes devem concordar em ntiimero com seu
nucleo. Percebe-se também a omissdo do fonema i na
palavra intero que também caracteriza a variacdo
linguistica. Segundo Cunha (1975, p.79):
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No que corresponde ao passado narrado e a
caracterizacdo da fala de determinados grupos de
integrantes Bakhtin (2003, p. 261-262) postula:

Ao nos debrucarmos sobre essa letra, percebemos a
marca histérico-social nos versos entoados pelo mestre.
Nos dois primeiros versos, Viajando o mundo inteiro / Me
escondendo dos patrdo, ha um registro da fuga dos escravos
a procura de liberdade e da intensa caga feita a eles pelos
seus patrdes. Essa fuga s6 é encerrada quando o negro
fugido chega na cidade e encontra sua “paz” em
trabalhos subalternos que lhe dao o “direito” de
permanecer naquele espago como “cidadao”. O que ndo o
faz esquecer do local onde por muito tempo havia
sofrido, a senzala. Naquele tempo a vigilancia sobre os
negros era forte para que os mesmos nao se rebelassem e
fugissem e, quando fugiam, nem sempre conseguiam sair
da senzala com suas familias. O que nos deixa claro no
sentimento de saudade no ultimo verso da estrofe do
Mestre.
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Podemos notar na estrofe da musica do Mestre Zé
Negdo a composicao formada por alguns versos brancos
em uma estrofe composta por seis versos, sextilha, com
rimas agudas ligadas por um parentesco sonoro, toantes
nos versos impares da estrofe. Podemos classificar,
segundo Norman como rimas misturadas. Do ponto de
vista do lexical, podemos afirmar que a musica apresenta
um nivel de linguagem coloquial. Do nivel sintatico, a
estrofe, apresenta um paralelismo no seu terceiro e
quarto verso que sdo alterados pela mudanca de um
substantivo para um adjetivo. Percebe-se também, no
primeiro e segundo verso, a relacdo de dependéncia de
sentido conhecido como enjambement.

Quando tratamos da brincadeira do Coco de
Senzala a poesia torna-se elemento indispensavel. Para
que uma roda de Coco aconteca é preciso que o Mestre
ou puxador lance uma toada para que o coro responda
acompanhados pelos instrumentos percussivos. Tais

51

http:/ /basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar/index.php?option=com_conte
nt&view=article&id=187&Itemid=1 96 acesso em: 20 de novembro de 2015.
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cantos representam, na maioria das vezes, o cotidiano
presente de suas comunidades.

As expressdes casa de taipa e pé de dendé sdo marcas
orais de um determinado grupo que representam sua
identidade e memoria através do uso desses vocabulos
para representar elementos do seu cotidiano, como a casa
de barro, chamada de casa de taipa e o dendé, fruto de
origem africana introduzido no Brasil no século VI junto
ao trafico de negros escravos.

Percebe-se nesse verso a mesma estrutura da
musica anterior, uma composicdo formada por alguns
versos brancos, em uma sextilha, com rimas agudas,
ligadas por um parentesco sonoro e toantes na ultima
silaba dos versos impares. Apresenta também uma
estrutura lexical de nivel coloquial. Nota-se a presenca do
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enjambement no primeiro e segundo verso que se
completam em sentido.

Os sambas de coco também eram realizados além
das festividades comemorativas entre o tempo de fartura
ou colheita, na construcao das casas das senzalas e vilas.
As casas, construidas de barro socado, a massapé, eram
pisados em festa. Chamava-se toda a vizinhanga para
pisar o barro ao ritmo do coco de roda e senzala.

Podemos dizer que as letras e musicas do Mestre Zé
Negdo, no que compete a funcdo da oralidade, tem uma
importancia simbdlica na ressignificacdo e afirmacdo da
identidade do povo negro. Ao cantar, em ato narrativo,
os brincantes partilham de valores semelhantes
revivendo no Coco de Senzala suas raizes ancestrais. E
uma forma de aproximar os sujeitos envolvidos de um
passado por muitas vezes omitido ou contado em
narrativas que inferiorizam a contribui¢do do negro na
formacao do Brasil.

52

http:/ /rede.novaescolaclube.org.br/planos-de-aula/ danca-do-coco-
alagoano acesso em: em 11 de nov. de 2015.
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Podemos encontrar como marcas da oralidade nessa

a7

letra a palavra jagquera com a omissdo do fonema “i” e a
palavra trabalhado, com a omissdao do fonema “r” e o
acréscimo tonico fechado a altima silaba da palavra.

O processo escravista do Brasil, marcado por dor e
sofrimento, é representado na musica do Mestre na
passagem do castigo que o negro trabalhador sofria por
se rebelar contra o seu senhor. Nos tltimos versos temos

um lamento a saudade dos ancestrais.

Nessa construcao temos rimas agudas em sequéncia
nos trés primeiros versos os dois ultimos possuem na
sequéncia de rimas grave e aguda que dao a métrica a
partir da pronuncia/toada no canto do Mestre. A musica
é formada de uma tUnica estrofe composta por cinco
versos. A partir da andlise lexical podemos notar
podemos notar o nivel coloquial na construcgdo do texto.
Percebe-se também a repeticio do primeiro verso na
construcao da rima e sentido que enfatizam o local onde
o negro era torturado na fazenda.
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Partindo dessa interpretacdao, podemos afirmar que
ha varias marcas de preservacao da memoria do povo
negro com intencdo de educar através de fatos reais
contidos na histdria por meio da oralidade, como mostra
Lillian Pacheco (2007. 5 p):

Nesse sentido, os Mestres do Coco de Senzala, aqui
posto o Mestre Zé Negao, através dos seus relatos e sua
memoria nos ajudam a perceber como cada experiéncia é
Unica e ao mesmo tempo coletiva. Permitindo ao outro
conhecer os aspectos histéricos e sociais através das
praticas orais.

Conclusao

Percebemos o Coco de Senzala, nas letras das
musicas do Mestre Zé Negdo, como uma ferramenta de
recuperacdo e difusdo dos saberes e praticas culturais
para a afirmagao da identidade negra em seus brincantes.
As trocas de experiéncias resinificam aqueles que, por
diversos motivos do nosso sistema sociocultural
eurocéntrico, tiveram seus valores construidos a partir do
que lhes mostraram como “certo”. As letras apresentam a
possibilidade do contato com outra narrativa que
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valoriza sua etnia e pde o negro no centro do seu
processo histérico, ampliando a memoria coletiva dos
individuos envolvidos.

Essa resisténcia cultural dar-se em uma
convergéncia forcada entre diferentes  grupos
escravizados vindos da Africa e que, a partir da
oralidade, conseguiram que seus descendentes no Brasil
construissem, difundissem e resinificassem uma cultura
carregada de simbologia da histéria dos seus ancestrais
que nao foi contada pelos livros. Considerar a tradigado
oral como criagdo de linguagem e conhecimento é dar
voz as tradi¢des populares.

Essa investigacdo pretendeu apresentar as maneiras
pelas quais o Coco de Senzala, nas letras de musica do
Mestre Zé Negao, consegue afirmar uma identidade afro-
brasileira através da oralidade na transmissdo dos
saberes. Reconhecemos aqui também que é preciso
aprofundar mais no campo da oralidade e na sua grande
importancia na formacdo da identidade nos sujeitos que
dela fizeram e fazem uso. E preciso encarar a jornada do
conhecimento como processo infindo e dando mais
visibilidade e valor as formas de aprendizagem das
culturas populares que por anos foram mantidas
distantes dos ambientes formais de educacgao.
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Repensar 0s movimentos e mover os pensamentos.>3

Raissa Fonseca®4

Resumo: O objetivo desde ensaio é refletir acerca da
negacdo da danca como conhecimento pela ciéncia
moderna e a partir do pensamento de Boaventura, com
sua proposta da sociologia das auséncias e das
emergeéncias e ecologia dos saberes, refletir como a danca
tem produzido conhecimento ao longo do tempo,
servindo como categoria de analise social. Assim,
pensando a partir do Maracatu de Baque Solto, a relacdao
de hierarquia de saberes que existem no préprio universo
da danca, questionar como as dangas populares foram
renegadas dentro de uma monocultura do saber e
provocando a possibilidade de através dela repensar
saberes, tempos e pluralidades.

53 Ensaio apresentado como trabalho de concluséo da disciplina de Tépicos
especiais: Epistemologias do Sul.
54 Aluna do curso de Ciéncias Sociais da UFPE e dancarina.
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Introdugao

Considera a primeira forma de comunicacao do ser
humano a danga, tem permeado toda a histéria da
humanidade. O objetivo desde ensaio é refletir acerca da
negacdo da danca como conhecimento pela ciéncia
moderna e a partir do pensamento de Boaventura, com
sua proposta da sociologia das auséncias e das
emergeéncias e ecologia dos saberes, refletir como a danca
tem produzido conhecimento ao longo do tempo,
servindo como categoria de analise social.

O corpo sendo “ele o vinculador do homem a todas
energias visiveis e invisiveis que percorrem o mundo”
(Le Breton, 2011, p.50) é matéria essencial para a danga,
com a modernidade, o corpo , e consequentemente a
danca sendo o corpo em movimento, foi relegado cada
vez mais como possibilidade de produzir conhecimento.
A busca por uma ciéncia objetiva, neutra, positivista e,
por tanto, que separa fato e valor provoca uma dicotomia
no conhecimento hierarquizando saberes, experiéncias e
temporalidades. A ciéncia moderna tornou-se superior
em relagdo a outros saberes, como a danga e na prépria
danga, o balé tornou-se superior em relacdo a outras
dancas como as dangas tradicionais e de didspora
africana.

Dessa forma, proponho refletir acerca da
hierarquizacdo dentro do universo da danga e acerca de
corpos e dancas colonizadas, a partir das dancas
tradicionais e da danca afro no Brasil. Assim, pensar
como essas dangas locais, sujeitadas a inferioridade em
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relacdo ao balé global, nos revelam acerca da realidade,
produzindo e refletindo experiéncias.

Partindo da ideia de que ndo existe uma danga no
mundo, sendo ela prépria vitima da razdo indolente,
proponho pensar a cerca de hierarquias dentro das
dangas, com a hegemonia da técnica do balé no mundo
em detrimento das dancgas tradicionais e as dancas Afro-
brasileiras. Podemos caracterizar danga como corpos em
movimentos, porém as comunidades e grupos humanos
inventaram suas dancas de maneiras diferentes no
mundo e ao longo do tempo. E por isso, a danga, assim
como o mundo, representa totalidades inesgotaveis,
como expde Boaventura (2002) sobre o pensamento de
Bloch em seu texto “Para uma sociologia das auséncias e
uma sociologia das emergéncias”. Dessa forma, na danga
e no mundo “cabem (..) muitas totalidades, todas
necessariamente parciais, o que significa que todas as
totalidades podem ser vistas como partes e todas as
partes como totalidades” (Santos, 2002, p261). Nao
pretendo, por tanto, esvair a experiéncia do balé no
mundo, mas antes buscar substituir a hegemonia de uma
monocultura do saber que durante muito tempo na
histéria esteve representada pela técnica do balé na
danca, por uma ecologia das saberes (Santos, 2002), onde
multiplos saberes possam coexistir, reconhecendo
diferencas e aproveitando as experiéncias de cada saber.

A discursdo sobre este tema tem se consolidado a
partir de uma reflexdo de tedricos/as e dancarinas/os,
relacionando &reas como antropologia e filosofia, no
Brasil a expansdo de graduacbes e pds-graduacdes nos
altimos anos tem contribuido para com este fato. Para a
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solidificagdo da area como conhecimento, principalmente
cientifico e ndo apenas como entretenimento, é preciso
reflexdes criticas para “a emergéncia de perspectivas e
modelos plurais que incitam a discussdao de
epistemologias para delinear e compreender as
diversidades dos modo de pensar (Voss, 2011, p 95).
Nesse sentido, a antropologia da danca e as teorias pds-
coloniais apresentam um caminho pertinente para tal
reflexao sobre conhecimento, poder, corpos e dangas.

Alargar o presente e contrair o futuro: Contribuicoes da
danca a experiéncia social.

Boaventura de Sousa Santos(2002) propde pensar
que as experiéncias no mundo vao além da tradicdo da
ciéncia e filosofia ocidental, criticando o modelo de
racionalidade, que ele chama de razdo indolente,
tornando a ciéncia moderna superior a outros saberes. A
critica a esse tipo de razdo busca torna esses outros
saberes invisibilizados e ausentes em saberes presentes e
possiveis. A danga assim como outras formas de
conhecimento foram relegados no processo de
hierarquizacdo dos saberes, porém os estudos da danga
“tem desenvolvido contribui¢des significativas a nossos
entendimentos da cultura, do movimento e o corpo; a
expressao e a construgdo de identidades; as politicas da
cultura; [...] a estética e as préticas rituais (Reed, 2012,
p76, tradugdo livre) e por isso, devemos torna-la
possiveis e presente como saber. Dessa forma, através
dos estudos sobre e acerca da danga podemos pensar a
producdo de um conhecimento pautado na razao
cosmopolita sendo um novo modelo para pensar que
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através dela possa se propor novas formas de pensar e de
conceber sentidos (Boaventura,2002), onde se busque a
pluralidade de saberes.

Durante muito tempo o pensamento hegemonico
era que a danga se pensava somente como organizagao
de passos e ritmos no tempo-espago do palco (Lepecki,
20030 e p.5), segundo Lepecki (2003) a danca possui uma
pesada heranca histérico-institucional:

Essa estrutura aparecia pela presenca do coreografo
como Unico criador, da reproducdo das estruturas e
passos sem uma reflexdo no fazer, na supremacia do
palco italiano em relagdo a outros espacos de danga, de
um modelo de corpo tnico, “do corpo anoréxico, do
corpo-imagem ou corpo-robd, sem visceras nem desejo,
sem excesso nem sobras” (Lepecki,ano, pag).A maneira
de pensar a danga dessa forma apresenta-se como a
constru¢do do pensamento ocidental no mundo que
transforma a ciéncia e a alta cultura em critérios tinicos
de verdade e de qualidade estética (Santos, 2002). Foi a
partir dos anos 60 que esse tipo de danca do palco
comecou a ser problematizado de forma mais ampla, com
a efervescéncia dos movimentos de vanguarda no
mundo, era preciso, por tanto, “desliga a danga do seu
auto isolamento disciplinante e reconectd-la com o
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mundo social e com novas ideias de corpo e mobilidade”
(Lepecki, 2003, pg).

A danga é o pensamento implementado no corpo ou
o pensamento do corpo (Domenici apud Katz, 2004),
muitos artisticas nos ultimos tempos tem procurado
romper com a neutralidade imposta ao corpo e buscam
reinventar a danca como uma poderosa mdaquina de
producdo de agdes de resisténcia e deflagrar novos
mapeamentos do corpo como ser social (Lepecki, 2012).
Através da danca podemos articular valores,
perspectivas, porém, deve sempre ser analisada em seu
contexto e por tal motivo aproxima-se bastante da
antropologia, podemos perceber tal proximidade na
proépria discussao sobre natureza e cultura:

A danga por ser antiga no mundo, por tanto, pode
nos revelar conhecimentos que a tempos temos
desconsiderados como validos e possiveis.

O outro lado da linha

A divisao da histéria da danca ocidental segue um
caminho do progresso, pautada como uma monocultura
do tempo linear, ou seja, “a ideia de que a historia tem
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sentido e diregdo Unicos e conhecidos” (Santos, 2002
p-11), escondendo assim, as assimetrias dos tempos
histéricos. Partindo dessa ideia se estabeleceu dois
pontos na escala, das dangas primitivas a danga
contemporanea.

As dangas primitivas, que aqui chamarei de dangas
tradicionais® ou populares, pois o termo primitivo revela
o carater evolucionista da histéria e da ciéncia moderna,
que coloca numa escala de superioridade o moderno em
detrimento do primitivo. Dessa forma, por acreditar na
possibilidade de wuma ecologia de temporalidades
(Santos,2002), ou seja, a coexisténcia de varios tempos no
tempo presente é que as dangas populares podem
fornecer um alargamento do presente com suas diversas
experiéncia, como de um poder contra hegemoénico na
nocao de corpo tnico e afastado do contexto social e
politico.

Apesar da histéria da danga referenciar que foi
apenas anos 60 que houve essa ruptura epistemoldgica
na danga “global”, a meu ver as dangas populares ja
apresentavam esse cardter contra hegemonico na histéria.
Essa linearidade de tempo e hegemonia das dancas de
palco em relagdo as dancgas populares evidencia o ponto
de vista da cultura elitizada, “a danca popular na maioria
das vezes é vista como mero entretenimento, atividade
de amadores, podendo envolver profissionais a organiza-

5 Apesar desse termo também apresentar limitagdes pela concepgao de
tradicional que nos temos, aquilo que ndo muda, entendo as dancas
tradicionais as transmitidas pela tradigdo oral. Uso dangas populares como
sindbnimo.
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las, mas de qualquer forma exterior a arte” (Monteiro,
2011, p.13).

Boaventura de Sousa Santos em seu texto “Para
além do pensamento Abissal: das linhas globais a uma
ecologia de saberes” (2007), aponta que o pensamento
moderno é abissal, pois separa produz e radicaliza
distingdes (Santos, 2007) entre os saberes. A ciéncia
moderna possuiria o monopdélio da distincdo universal
entre o verdadeiro e o falso (Santos, 2007) e como
alternativa desse conhecimento estaria a filosofia e a
teologia, todos de um mesmo lado da linha. Porém, para
Boaventura existem saberes que estaria no lado invisivel
desse abismo:

Essa separagdo acontece duplamente com as dangas
populares, primeiro a danca ndo obedece aos critérios
cientificos de verdade, segundo, s6 “a danca de palco,
herdeira das conspec¢des romanticos (logo pertencente
ao conhecimento alternativo da filosofia e da estética)
afirma-se numa instancia cultural autdbnoma que
pressupde, na composicdo de espetdculos, o lugar da
autoria, da inovagao e da originalidade” (Monteiro, 2007,
p-13). Sobrando para as dancas populares o exotismo a
ser salva pela alta cultura, ou seja, pronta para ser
colonizada. Sobreo discurso de uma identidade
brasileira, foram criados e explorada a ideia de uma
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danga autenticamente brasileira, “um aspecto importante
do discurso colonial é sua dependéncia do conceito de
“fixidez” na construcdo ideoldgica da alteridade [...] do
mesmo modo, o esteredtipo, que é sua principal
estratégia discursiva” (Bhabha, 2010,p. 105)

Dessa forma, fica claro que o projeto da colonizagdo
pretendeu homogeneizar o mundo, apagando as
diferencas culturais, promovendo um “epistemicidio, ou
seja, a superacdo dos conhecimentos locais perpetrada
por um conhecimento alienante “(Katz apud Santos 2008,

p-98)

Na trincheira da danca: Maracatu de Baque Solto e suas
dangas.

Nesta seccdo proponho refletir como uma danga
tradicional, nesse caso o maracatu de baque solto, pode
nos revelar sobre realidades e como os brincantes
possuem saberes tantas vezes renegados como vimos até
o momento. Com guerreiros, os caboclos de langa,
dispostos em corddes para proteger o miolo, indo pra
guerra dispostos e armados com suas guiadas e surrdes,
mas contra quem é essa guerra? Nao se sabe. Assim, é a
danca do maracatu de baque solto forte, vigorosa e agil
com disposi¢des coreograficas de um batalhdo de guerra.
Uma guerra contra a forma que se vive ou contra alguém
ou algo nao se pode ver?
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A brincadeira® do maracatu de baque solto
acontece tradicionalmente da Zona da Mata Norte de
Pernambuco e na Regido Metropolitana do Recife,
pertencente ao periodo de carnaval, sendo no pré-
carnaval que acontecem as sambadas festas onde ha um
maior improviso e criacdo na danga e na poesia. A regiao
em que a brincadeira esta inserida dialoga com a maneira
de fazer e pensar ela prépria. A maioria dos brincadores
sdo cortadores de cana, antes dos engenhos hoje das
usinas, sendo composta em sua maioria por homens®’.

Composto por diversos elementos (musica, danca,
poesia, bordado, etc..), possui diversas figuras 5 sendo
eles: o Mateus, a Burra e a Catirina (chamadas pelos
brincadores de figuras meladas) e o cagador na frente,
também chamadas de figuras de frente e sendo
responsaveis para abrir caminho para o maracatu. Em
seguida vem os caboclos de lanca, com o Mestre caboclo,
no meio, que comanda os dois corddes de caboclos em
paralelo. Sua formagao coreografica sugere um grupo em
guerra que necessita se proteger, os corddes de caboclos -
também sdo chamados de trincheira, termo préprio de
guerra -, assim, segundo Chaves “na manobra, os caboclos
de lanca formam dois corddes, também chamados de
trincheiras, que envolvem o miolo, formado pela
bandeira, a dama da boneca, a corte (rei, rainha, guarda-

56 Chamada assim por seus proprios brincadores, a manifesta¢do do
maracatu é levada muito a serio pelos que fazem. Além disso, muitos de
seus termos e disposi¢des coreograficas sugerem a guerra como mote.

57 Apesar o numero de mulheres vem aumentando cada vez mais, ja
existindo atualmente um maracatu composto apenas de mulheres na cidade
de Nazaré da Mata.

58 O que se refere a personagens no teatro tradicional.



302

chuvas), o arreiamar, as baianas, o terno” (Chaves, p.25,
2008)

Assim, é a danca do maracatu de baque solto pode
ser caracterizada por sua vigorosidade, agilidade e
liberdade, essa liberdade pode ser melhor observada nas
sambadas, que sao os ensaios que acontecem no periodo
antes do carnaval. Existe uma imbricada relacdo entre a
danca e a musica, onde os ritmos do terno (geralmente
sdo trés musicos que tocam: o gongué, a onga e ganza) e
dos instrumentos de sopro conduzem a danga,
juntamente com o apito do mestre.

O estado corporal na danga do maracatu esta muito
ligado a ativacdo do centro de gravidade (onde esta
situada nossa forca de impulso nas imediacdes da altura
do umbigo, o centro de gravidade nds permite equilibrio
entre outros principios corporais) e com isso uma forte
ligacdo com a terra permitindo abaixar e levantar
rapidamente, ligagdo est4 que é estabelecida para além da
brincadeira como, por exemplo, no trabalhos desses
folgazdes que geralmente sao cortadores de cana. O vigor
da brincadeira e a construgao e memoria corporal dessas
pessoas podem ser associado a sua atividade cotidiana, o
trabalho no rocado e corte da cana, assim como outras
atividades desencolvidas pelas mulheres que exige e
constroem seus corpos. O corpo, como um local
constituido de memoarias e sabedorias, se relaciona com
os movimentos extra cotidianos e da brincadeira, muitos
desses movimentos podem ser observados tanto no dia-
a-dia (como com corte da cana que exige muito forca e
ativagdo do centro de gravidade) e na danca do maracatu
(as atividades do cotidiano permitem muitas vezes o
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folgazdo ter um vigor fisico e aguentar a maracatu
durante todo o carnaval). Essa intensdo relagdo de uma
anatomia simbolica entre trabalho e danca nos possibilita
como esse corpo experiéncia e se constréi, tdo diferente
do corpo classico do balé, e por muito é renegado por ser
um “corpo grotesco” (Bakhtin, 1993), em permanente
construcao, caracterizado pelo seu “rebaixamento, isto §,
a transferéncia ao plano material e corporal, o da terra e
do corpo na sua insussoltvel unidade, de tudo que é
elevado, espiritual, ideal e abstrato” (Bakhtin, 1993 p,17).
Com os joelho semi-flexionados, sacro conectado ao chao,
tronco inclinado para frente, olhar e ouvidos atentos, a
danca do maracatu de baque solto se constréi pela
memoria corporal vivenciada dentro e fora da
brincadeira.

A danca dos caboclos de lanca se concentra na
parte inferior do corpo, nas pernas e no quadril, com
passos de cruzamento de perna e quedas que sdo feitas
ao termino de uma toada sob o comando do apito do
mestre. O peso do surrdo e da roupa usada durante o
carnaval impede movimentos de grandes dimensdes.
Durante as apresentagdes é utilizada a guiada (lanca),
com ela faz-se um movimento de giros, apontando para
cima e para baixo e jogando para cima. Um caboclo de
lanca é considerado um bom caboclo se souber usar a sua
guiada sem machucar ninguém enquanto danga. Nas
costas do caboclo ha o surrdo, armacdo com 4 a 5
chocalhos de ferro que, para obter o som, é preciso uma
movimentagdo especifica com o tronco inclinado,
movimenta-se pés e lombar para mover os chocalhos e
produzir o som.
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Apo6s a loa cantada o mestre apita e levanta sua
bengala dando o sinal para os caboclos dancarem e
realizarem a manobra. No cordao dos caboclos, a danca é
feita com pequenos movimentos de cruzamento de perna
de um lado e para o outro. Quando o apito do mestre
recomeca é o sinal de parada da danca que é finalizada
com que eles chamam de “discaida”, uma movimentacao
dentro do ritmo que leva a uma queda (cada caboclo cria
a sua caida sendo reconhecido por sua qualidade de
movimento, na discaida), o tempo em que o mestre
permanece recitando a loa os caboclos permanecem na
posicdo da queda, parados, quando o apito tocar
novamente é o momento de se levantar e seguir a
manobra.

Ja a danca dos arreiamar acontece com cruzamentos
das pernas, também usadas em outra manifestagdo
artistica da cultura popular - o caboclinho -, além da
execucao de muitos giros e passos baixos e pequenos,
como se “arriasse”, eliminasse o mal através de suas
dangas e passos. Esse personagem leva também uma
machadinha que agrega a sua movimentacdo. O
arreiamar é uma figura que esta ligada as entidades
indigenas, protegendo a brincadeira, assim, em alguns
momentos de suas dangas parece esta incorporado ou
atuado (expressdo usada por eles para falar que alguém
estd incorporado). Ele também é responsavel por puxar o
cordao das baianas seguindo a evolucdo (movimentagao)
do grupo. Sendo os caboclos de lanca os guerreiros do
carne, os arreamar sao 0s guerreiros espirituais, sao eles
responsaveis por proteger o maracatu de energias ruins
para o grupo.
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A danga das baianas pode ser relacionada aquela
das mulheres nos terreiros de candomblé, “porque
aquelas baianas que sabem brincar dangam mesmo como
as baianas dos Xango6s, é quase a danca do Xango.
Principalmente o traje, os vestidos, que é traje de xango.
E a mesma coisa. Vocé num brincou de baiana? Vocé ja
brincou de Xango, vocé é xangozeira.” (Chaves, 2008
p.89).Apesar de ser uma brincadeira de carnaval o
maracatu possui forte relagio com as religides motriz
africana e indigenas, desde alguns personagens aos
procedimentos espirituais que muitos maracatu fazem
para se protegerem. Havendo uma divisdo entre baianas
das flores e baianas das frutas que seriam os elementos
de oferenda para as entidades. Sua movimentacdo é mais
sutil e segue o ritmo do toque com uma danca situada em
seu proprio eixo, seu vestido é um elemento que agrega
sua danga, pois é necessario mexer/balancar o vestido.
Antigamente todo maracatu era composto por homens,
inclusive a ala das baianas, atualmente as mulheres
fazem as baianas.

A dama de passo, que carrega a calunga, gira a
boneca e segue o ritmo ditado pelo terno, mostrando a
boneca que segundo eles detém o segredo do maracatu.
Ja Mateus, Burra e Catirina fazem movimentacoes mais
simples, livres, que servem de suporte para a encenacao,
de forma bastante comica, seguindo o ritmo da misica.
No maracatu atualmente had também as indias que
executam passos muito similares aos que constituem a
danca do caboclinho, sendo este também uma danca de
guerra possuindo muitos passos cruzados e
agachamentos.
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O mestre caboclo tem grande importancia na danca,
pois ele guia todo o deslocamento do maracatu indicando
com movimentos da guiada o caminha que cada corddo
deve seguir. Em cada corddo a um caboclo que sdo os
puxadores dos corddes, os chamados boca de trincheira
que ficam a frente dos corddes e seriam os mais
preparados para enfrentar a guerra. Ha o segundo mestre
caboclo que comanda o miolo do maracatu, miolo
composto por baianas, arreiamres e indios. Logo em
seguida vém o estandarte com a corte - rei, rainha,
vassalo, carbureto (lampides), palio (guarda-sol) e a
dama de passo segurando a boneca calunga. Segue-se
com o miolo com os arreamar puxando o corddo das
baianas. Apds as baianas vem o terno, musicos e o mestre
e por fim alguns caboclos para proteger o final do
maracatu. Como um grupo de guerra cada soldado, nesse
caso figura do maracatu, tem sua fun¢do sendo os
caboclos de lanca responsaveis pela protegdo fisica com a
movimentacdo de sua guiada para todos os lados
compondo sua danga, os arreamar estaria ligado a
dimensao espiritual com uma relacdo com os caboclos da
jurema com uma danca com passos baixos como se
“arriasse o mau”.

A relacdo danga/ musica no maracatu apresenta-se
com forte ligacdo. Os movimentos de manobra e
evolucdo sao regidos pelo apito do mestre que comanda
a hora de iniciar e parar a danca. Depois de recitar a loa o
mestre apita indicando para que o terno comece a tocar e
assim os brincadores dancem. Além, disso os passos do
maracatu sdo executados de acordo com o ritmo da
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musica que estimula energeticamente os dancarinos a se
movimentar através da musica forte, rapida e vigorosa.

Nos ensaios acontece o que eles chamam de “bater
pau” que é uma brincadeira entre eles e também um
momento de aprendizagem de manobrar a guiada. Eles
ticam dispostos em duplas ou circulos, se movimentando
pra frente e pra trds como se fosse uma luta, com muitos
elementos da capoeira podendo ou ndo estd com os
porretes na mao.

A danga dos caboclos possui maior deslocamento
no terreiro, composta por dois corddes de brincantes (a
trincheira) faz um movimento coreogréfico, regido pelo
mestre caboclo. Essa movimentacdo dos cordoes é
chamada de manobra®. As manobras acontecem tanto
nas sambadas quanto nas apresentacdes de carnaval,
como pode ser percebido na descricao de Chaves (2008):

59 Sa0 os desenhos coreogréficos e as mudangas de diregdo desenvolvidas
pelo grupo inteiram.
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Essa movimentagdo pode ser associada a uma
movimentacado de guerra, fingindo ir para um lado e indo
para outro.

Varios tipos de manobras podem ser realizadas.
Uma delas é a manobra solta: “vai os caboclos sozinho e o
miolo fica parado, ai quando ele vai e volta ai pega o miolo pra
passear”® (Edmilson, do Maracatu Aguia de Ouro, em
entrevista 16/11/ 2012). Ou seja, os corddes de caboclos
que protegem o miolo do maracatu seguem fazendo uma
volta, por dentro ou por fora, quando os caboclos chegam
no lugar de origem o miolo do maracatu anda para fazer
novas manobras mais a frente. Assim, a manobra
acontece de forma agil: o Maracatu move-se rapidamente
em diferentes sentidos, finge que vai para um lado e sai
para outro. Os movimentos da manobra sdao como uma
“estratégia de guerra que faz que vai para um lado e vai
pro outro,” de acordo com Biu Alexandre.

Sobre a maneira de movimentacido dos corddes do
maracatu, segundo os brincantes, existem formas
diferentes de fazer a primeira explica S. Fernando do
Cambinda Dourada de Camaragibe:

0 Todas as falas dos mestres citadas aqui foram concedidas em entrevistas a
autora durante o processo da pesquisa do Inventdrio Maracatu de Baque
Solto.
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Também foi relatado em entrevista a possibilidades
de outras manobras podendo ser criadas pelos mestres
caboclos de cada maracatu. Dessa forma, fica claro que
muitas técnicas de movimentacdo, mostrando a
complexidade de suas dancas e ao mesmo tempo a
possibilidade de criacdo e caracterizando o estilo daquele
brincador. Segundo Kaeppler (2013) estilo é “[..] a
estrutura- das qualidades sutis de energia aos usos das
partes do corpo-, reconhecidos pelas pessoas de uma
determinada tradicdo de danga” (Kaeppler, 2013 p.94), ou
seja, torna possiveis identificar padrdes de repeticdo e
comparar a partir de diferentes grupos, idade ou género.

A evolugdao acontece quando todo o maracatu se
desloca no terreiro, seja realizando uma manobra ou
apenas dancando. O termo evolugoes esta ligado ao
concurso que acontece em Recife durante o Carnaval
onde os maracatus tem certo espaco para apresentar-se,
ao longo desse espago o maracatu faz suas evolugdes, ou
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seja, se deslocar ao longo desse espago num determinado
tempo. Dessa forma, essa evolugdo pode ser feita com a
realizacdo das manobras que levam o maracatu para
frente (se a apresentagdo acontecer em outro espago a
manobra pode ser realizada para qualquer outro lado) ou
se deslocar apenas dancando com passos da brincadeira.
Muitas vezes no caso da manobra solta, apenas quem se
movimenta sdo os caboclos de lanca, quando é finalizada
a manobra , todo o maracatu segue fazendo a evolugdo
(dangando e se deslocando pelo espaco).

E no chamado ritual de chegada, que acontece no
primeiro dia de carnaval, antes dos maracatus sairem
para as cidades com fins de apresentacdo, é o momento
em que os caboclos e os arreiamar podem mostrar sua
desenvoltura na danca, um momento de apresentagao e
exposicao da danga de cada brincador. De um lado o
mestre caboclo que fica recebendo os caboclos de lanca,
do outro, os caboclos que fazem sua chegada. Neste
momento a expressao de bravura constitui também a sua
desenvoltura, porém, podem acontecer brigar, pois um
caboclo pode desafiar outro caboclo apontando a guiada
ou fazendo expressdes com o rosto. Quando o caboclo é
recebido pelo mestre caboclo o mestre faz um verso para
sua chegada. Segundo Chaves (2008):
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Esse ritual também é feito para proteger o maracatu.
Segundo Biu velho, a chegada de cada caboclo acontece
“na base de uns dez minutos ,mas depende” (Biu velho,
Maracatu Cambindinha de Aragoiaba). Quando o caboclo
chega vai compondo a formacdo da trincheira do
maracatu, localizando-se nos corddes que protege o
miolo.

Apesar da tentativa de descrever a danca do
maracatu ela apresenta uma caracteristica de liberdade
de criacao de acordo com o ritmo e também de elementos
proprios da maneira de dangar de cada folgazao, o que a
pesquisadora Maria Acselrad chamou de “pantinho” ou
“pantim”, categoria nativa que procura dar conta da
expressividade ou estilo pessoal que qualifica e
individualiza o samba de cada brincador, e que pode ser
relacionado ao conceito de qualidade de movimento,
elaborado por Rudolf von Laban”(Acselrad, 2002:107)
sendo assim, “o pantinho é o que diferencia e qualifica o
samba de cada brincador” (Acselrad, 2002:109). Os passos
no maracatu ndo possuem nomes, sao assim, apenas
dancados pelos folgazdes que se entende através de suas
movimentacoes.

Conclusao

A descricdo da danca do maracatu nos revela uma
enorme gama de conhecimento, técnicas e saberes que
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sdo construidos ao longo do tempo por esses/as
dangarinos/as. A supremacia de técnicas e estéticas
ocidentais mostra o “caréter etnocéntrico e evolucionista
social do discurso de estudiosos da danga” (Acselrad et al,
2013 p.3) e de outras areas de producao de conhecimento.
Refletir sobre a capacidade da danga produzir
conhecimento, é trazer a possibilidade de expandir o que
entendemos por conhecimentos, e valorizar os saberes
que tem sido produzido e negados por nado se
enquadrarem no rol do “conhecimento verdadeiro”
estipulado pela ciéncia moderna. Por outro lado, pensar
sobre as dancas tradicionais parece ainda mais urgente,
pois por serem desvalorizadas na histoéria e estudo da
danca, deixamos de nos debrugar sobre o bruto processo
de colonialidade que essas dancas passaram e passam,
sendo preciso estudar essas dancas “enquanto
conhecimento técnico, estético e poético singulares que
englobam formas de transmissdo e metodologias
particulares” (Acselrad et al, 2013 p. 4). Por tanto, é
preciso “repensar 0s movimentos e mover 0s
pensamentos” (Citro, 2012, p.63), considerando assim,
pensar o como e porque nos movemos, observando o
quando nos revela sobre conhecimentos e possibilidades
de emancipacdo através da agdo, do movemaos.

E preciso, por tanto, refletir sobre o conceito de
tradicdo que é usado de maneira equivoca para falar das
dancgas populares. Se essas dangas existem e resistem ao
longo do tempo é justamente por um “fendmeno
movente que se transforma constantemente, a partir dos
desejos e interesses daqueles que a colocam em pratica”
(Acselrad et al apus Vianna, 2013, p.7). Dessa forma, é na
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ideia de dilatacdo do presente (Boaventura, 2002) que
precisamos buscar o que as dangas populares tem nos
oferecido de saberes, técnicas, metodologias e estéticas.
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LAVARTE NELES!*
O esteredtipo como estratégia discursiva

Priscila Beckman

Resumo: O telejornal investigativo de Cardinot
ultrapassa o formato informativo que o reveste, na
medida em que, a superexposicdo da criminalidade
violenta e da inseguranca social por meio da
espetacularizacdo da violéncia implica tanto na
opacidade do préprio fendmeno social quanto na
deflagracdo do estereétipo “alma sebosa” como construgao
moralista da alteridade marginal. O cerne da
investigacdo se opera na aproximacdo entre o discurso
colonial e o discurso da midia hegemonica cuja
congruéncia expde um sistema dominante de
classificacdo social, cultural e politica. O percurso
analitico também tem por objetivo questionar e tensionar
o que subjaz do conflito semdntico entre os cédigos
culturais hegemonicos e periféricos a partir da nogao
pertencimento e ressignificacdo do estereétipo.

Palavras-chave:  Esterettipo, Criminalidade Violenta,
Midia, Telejornal Investigativo, Cardinot.

61 Artigo requisitado como critério avaliativo da disciplina eletiva
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Carli.
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1. Inquietamento

Analisar criticamente os recursos mididticos dos
telejornais investigativos, cuja mais-valia é extorquida da
criminalidade violenta, expde a permanéncia de um
padrdo sensacionalista nos produtos de circulagdo dos
meios de comunicacdo hegemoénica; e ndo o seu
abrandamento como propuseram Ramos e Paiva em
Midia e violéncia - novas tendéncias na cobertura de
criminalidade e seguranca do Brasil (2007). De fato os
produtos midiaticos que possuem maior abrangéncia de
circulacao tenderam a assepsia da noticia, mesmo que, a
exploracdo de outros elementos do acontecimento em
busca ainda do impacto e da comocdo através da
repetitividade e intensidade seja um provavel recurso
(SILVERSTONE, 2002). No entanto, o sangue ainda esté
estampado nos jornais mais baratos, os crimes violentos
ainda estdo sendo chafurdados por “defensores” da
ordem e da justica ao vivo e a cores. H4, ainda, na
violéncia um recurso moérbido e infinito para exploragao
da indastria mididtica. A ascensdo prodigiosa dos
programas regionais de cunho policialesco é uma
evidéncia do quanto o terreno virtual é propicio para
escancarar um dos aspectos mais sintomaticos da fissura
social do Brasil: a desigualdade estruturante.

Dentre os diversos programas investigativos que
proliferaram os televisores no horédrio vespertino em
Recife, Cardinot é o icone do género e ostenta a lideranca
de Ibope com o seu programa. O que propicia esse
crescimento vertiginoso? Qual é a relagdo com a figura de
Cardinot? O que perpetua a violéncia como uma das
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mercadorias mididtica mais rentdvel? Todos esses
questionamentos deflagram ndo s6 a urgéncia de um
posicionamento critico a respeito, bem como pressupde
um inquietamento tanto com a producao e a demanda da
violéncia enquanto mercadoria, quanto com a relacdo de
poder e o jogo simbélico que subjaz tanto da
identificacdo quanto do pertencimento a marginalidade.
Para tal, a leitura do programa e da postura de
Cardinot enquanto entiquetador social é o ponto de
partida e sera subsidiado pela nocdo de fixidez - na
construcdo ideoldgica da alteridade, em Homi Bhabha.
Deste modo, a aproximacdo do discurso midiatico ao
discurso colonial torna-se imprescindivel e corrobora
para uma andlise comparada sobre como a refragdo
colonial é perpetuada através da diferenciacdo social
enquanto  apropriacdo  discursiva, imagética e
estereotipada da alteridade marginal no programa em
questao. Neste sentido, identificar que hd uma narrativa
hegemonica que decorre do discurso colonial e desagua
no discurso mididtico, cujo tronco comum é a
hierarquizacdo das praticas sociais, evidencia que a
perspectiva multicultural oculta a perpetuacdo de uma
ideologia cultural padronizada, dominante e excludente.
A diferenca enquanto exclusdo e marginalizagdo do
outro permite que a criminalidade violenta seja veiculvel
através da espetacularizacdo dos agentes transgressores,
acarretando a opacidade da criminalidade como
categoria inerente a vida urbana. Ao ser recondicionada
em mercadoria mididtica nos programas policialescos, a
violéncia é despolitizada e despojada de conexdes
estruturais. O debate sobre o fendémeno, suas causas,
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circunstancias e  efeitos é  subtraido  pela
espetacularizacdo do acontecimento em si. A noticia
torna-se uma informacdo débil, descontinua e
desapegada de funcao social propriamente dita, ja que o
discernimento sobre a criminalidade nao se configura
como proposta no telejornal investigativo de Cardinot.
Logo, se a prioridade é a noticia, o relato busca a
excepcionalidade do episédio, a vitima e/ou indicio é
evidéncia e o transgressor o protagonista da narrativa
sensacionalista.

Perceber as estratégias discursivas que permitem a
identificacdo e sugere a interatividade entre Cardinot - o
apresentador, com seus telespectadores indicam
conexdes ocultas entre esse tipo de jornalismo com seu
publico alvo: a periferia. Entretanto, o percurso nado tende
a unilateralidade, ou, ao menos, se esforca para perceber
a relacdo mutua dos agentes envolvidos, desde sua
producdo a seu consumo, buscando penetrar,
especificamente, na interacdo entre os retratados e o
retratador. O que estd em questdo é notar que mesmo em
uma relacdo de poder assimétrica, o tensionamento da
estrutura significante possibilita o re-posicionamento
subjetivo dos sujeitos marginalizados. Investigar a
transmutacdo do estereétipo é a tentativa de perceber
como os perpetradores da lei estabelecem e se
condicionam a partir de uma rede alternativa de signos
mesmo que reconfigurando-se a partir da negatividade
da rotulagem marginal. Na arena televisionada, a disputa
semantica entre o que é ser o alma sebosa e a resposta
enquanto ser vida loka desnuda um jogo de poder -
mesmo que assimétrico - com relagao ao pertencimento e
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ao posicionamento dentro do préprio estereétipo,
insinuando que ha uma relagao ténue e conflituosa entre
as diversas estratégias de vida e o que esta significa. A
manipulacdio do esteredtipo indica a recusa da
passividade frente a um rétulo e reivindica a adjetivagao
individual dos valores desviantes.

Conferir aos meios de comunicacdo os ditames da
socializacdo contemporanea é inferir algo além de suas
caracteristicas de informacdo e entretenimento. E
reconhecer que, em sua onipresenca, a midia engloba
tanto as dimensdes politicas e econdmicas quanto as
culturais e sociais; logo, ao representar e simular a vida
social, oferta, consequentemente, estratégias simbolicas
para atuacdo no mundo. Neste sentido, a midia é
responsavel pela producado e partilha de significados na
medida em que conecta a sociedade ao exibir o cotidiano
nos mais diversos formatos. Porém, o que possibilita este
intercimbio de signos é uma estrutura significante ja
estabelecida, consensual. Ao se configurar enquanto
espelho do real, a midia participa ativamente da textura
geral da experiéncia, visto que manuseia o senso-comum
que nos circunda (SILVERSTONE, 2002). Dito de outro
modo, a midia capta, seleciona e enquadra realidades
distintas sob o prisma da normatividade o que, por
vezes, acarreta em um vVviés essencialista ou em
cristalizacdes dos padrdes sociais. E através da reificacao
do consensual e do normativo que a induastria midiatica
corrobora para manutencdo e reprodugdo do senso-
comum dominante.
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2. Tronco comum

O escopo aqui é perceber que o trunfo do
capitalismo fora o alastramento de sua logica mercantil
para as mais variadas dimensdes sociais. Logo, a
sedimentacdo dos principios que regem a sua doutrina
esta radicada na sua cristalizacdo enquanto sistema de
signos e valores. Neste sentido, o capitalismo opera o
encurralamento das possibilidades. Torna-se o ditame da
dindmica social. Sua influéncia transborda do
estruturante - economia e politica, para consolidar-se
enquanto ethos. As cercas da propriedade privada em
conluio com o lucro ostensivo e o individualismo
predatorio trilham a mesma ferrovia da colonizacao.
Todavia, é as margens dos trilhos progressistas que o seu
programa desenvolvimentista ¢é financiado. Se o
progresso é uma carruagem que avanca indefinidamente,
a humanidade é sua tracdo animal. No capitalismo nado
ha choque de modelos organizacionais, somente a
ratificagdo do mesmo. A caricatura de seu monopdlio é
perpetrada nos meios de comunicagdo em massa. Ao
romper com os alicerces da cultura tradicional pré-
capitalista o progresso técnico ndo acarretou em um
“caos cultural”; contrariamente, o efeito produzido pelas
profundas transformacdes urbanas ja continha a
caracteristica peculiar de aglutinagdo das massas, como
salienta Adorno. Paralelamente, o desenvolvimento dos
meios de comunicacdo de massa serviu para concatenar e
difundir de forma sistemadtica os jargdes progressistas e
conclamar os desfrutes dos avangos. Consequentemente,
a inddtstria cultural assume a funcdo administrativa dos
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bens simbélicos. Neste sentindo, além de ratificar a
sociedade vigente, também assume o seu modus operandi:
domar os trabalhadores, porém, agora, na hora de seu
lazer.

A indtstria cultural antes de um canal de difusdo
de expressdes culturais é um empreendimento, um
investimento que ¢é administrado por uma parcela
dominante e privilegiada da sociedade, tanto para
obtencao de lucro quanto para difundir os valores
hegemonicos. O seu sistema é complexo, mas cada setor é
coerente em si mesmo e propaga-se enquanto conjunto.
Sua funcao é menos que o compartilhamento em si, do
que a produgdo estética dos bens simboélicos. Para
maximizagdo de sua eficiéncia forja-se uma falsa
identidade tanto do wuniversal quanto do particular,
reverberando o formato em detrimento do contetido. Este
enquadramento das identidades em estilos corresponde
diretamente ao progressivo escoamento do sentido das
coisas e a reificagao dos bens simbdélicos. Neste contexto,
o monopodlio dos veiculos de comunicacdo de massa nao
sO reflete a logica estrutural do capitalismo, como
dissemina seus valores intrinsecos, se configurando,
assim, como uma constante redundancia do mesmo.

3. Congruéncia das narrativas

O desenvolvimento exponencial dos meios de
comunicacdo conecta o globo de maneira cada vez mais
abrangente. Na medida em que o avanco se alastra, os
aparatos de comunicacdo estdo ficando mais sofisticados
e requisitados pelos individuos. Mesmo com o progresso
comunicacional e as medidas de inclusdo digital, a
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televisao ainda é a mais recorrente fonte de informacao e
entretenimento. Deste ponto de vista, as emissoras de
tevé cabe uma funcdo publica, social e até mesmo
pedagoégica para com o seus telespectadores. Entretanto,
no Brasil, empresas que monopolizam as concessoes
puablicas de comunicacdo, em sua maioria, tendem a
superficialidade, ao espetacular e ao sensacionalismo.
Isto configura a wurgéncia do debate enquanto
inquiemento sociolégico para desconstrugdo analitica das
formas de cristalizagdo do poder através da critica e do
discernimento.

E necessario ressaltar que o fluxo de importagdo dos
formatos midiaticos hegemonicos corrobora por si s6
para a perpetuacdo da banalidade e da rentabilidade,
visto que o sucesso e o pico de audiéncia é o fator que de
fato é levado em contato pelas grandes emissoras. Ao
importar as diversas modalidades de programas,
compra-se também uma série de elementos vinculados
tanto a ideia de comunicacdo enquanto lucro como
também um sistema de padronizacdo social que
influéncia da estética a opinido publica, perpassando por
todos os meandros de formacao de identidade social.
Neste sentido, a narrativa mididtica hegemonica
pressupde uma légica ocidental capitalista, global e
padronizada na medida em que ndo abre mao dos
recursos ideolégicos dominantes que sustenta a
sociedade consumista. Alguns apontamentos dos
pensadores pos-colonialista auxiliam e ddao margem ao
reconhecimento e o dessecamento dos subterfagios
simbolicos da narrativa mididtica hegemonica enquanto
emanagao do discurso colonial através do exercicio de
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aproximacdo que serd empregado aqui para que possa
transparecer as congruéncias. O mecanismo desta
equiparacdo visa resgatar e justapor elementos
especificos da literatura poés-colonial através de uma
releitura sucinta que conduza ao didlogo de autores que
contribuiram inquestionavelmente para o debate em
questao.

Em o Orientalismo, Edward Said expande a nogdo
de geografia espacial e politica colocando-as em xeque ao
inferir do projeto politico de dominac¢do do oriente pelo
ocidente aspectos de carater simboélico, cuja pratica esta
associada a constru¢do do outro através do signo do
exotico. Ao sugerir que o oriente ndo se constitui apenas
geograficamente, Said alerta que ha uma rede alegérica
que estabelece a diferenca na excentricidade. Esta
suposta invencao cultural permite o ocidente gerenciar os
saberes e instituir sua dominagdo, visto que a razao
ocidental coloca a si propria no topo da evolugdo
humana, mesmo que estd tenha sido feita sob sua
encomenda e medida. Esta leitura é essencial para notar
quais os fatores que propiciam o predominio ideolégico
ocidental e, mais especificamente, como este se opera
enquanto relacdo de poder assimétrica na globalizacao
através do didlogo geografico e politico. Aqui, é
interessante apreender que se o expansionismo se
legitima com a construgdo imagética do outro como
primitivo, a interagdo simbodlica, politica, cultural e social
evidenciarda que hd uma diferenca crucial entre o
reconhecimento da diversidade e a catalogacdo da
diferenca enquanto alheia a realidade moderna,
enquanto fora, enquanto o outro. Com um percurso
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similar, mas por outro angulo, Bhabha analisa o encontro
colonial de etnias sob a luz da fronteira, buscando
alternativas ao binarismo entre o eu e o outro. Examinar
o encontro cultural possibilita compreender aspectos
inerentes ao impacto da dominagdo e sua consolidacao.
Buscar entender a dominacdo colonial além das
conquista de terra a fogo e guerra, é intuir que ha outros
mecanismos que influenciam a dindmica predatoria.
Deste modo, faz parte do esforco analitico pds-colonial
entender o que estd submerso a ocupacdo, fazer emergir
o substrato ideolégico que justifica a tomada de posse
ocidental cujo principio ultimo estd radicado a uma
pretensa supremacia. Em ultima instdncia, o que
analogamente sobressai de Bhabha e Said é o impeto de
desvelar o que havia de intrinseco a prépria logica
expansionista: a criagdo do outro. Este mecanismo,
sinteticamente, é o que propicia a eficacia tanto do
discurso colonial quanto do projeto politico ocidental,
respectivamente para cada um.

Ja& em uma perspectiva vertical, Spivak vasculha
lacunas da prépria producao intelectual, questionando o
local de producdo do conhecimento e problematiza o
discurso ocidental do sujeito. Em Pode o subalterno
falar? Spivak sintetiza reflexdes que acredita terem sido
negligenciadas pelos pensadores ocidentais. Assim, se
utiliza de categorias analiticas como a divisado
internacional do trabalho, representacdo e suas acepgdes,
e interesse para questionar nogdes de poder, desejo e
ideologia. Ao por em discussdo pressupostos caros a
producdo intelectual, Spivak contorna o ocidente
enquanto sujeito do conhecimento, sendo este um
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sistema também excludente enquanto processo de
subalternizacdo. Pode o subalterno falar? ndo se reduz a
incapacidade de fala do sujeito, mas indica a
impossibilidade de compreensao de sua fala. Quem
monopoliza a fala? Quem retém o conhecimento? O
subalterno pode até gritar, mas o capitalismo é moco.
Todos esses questionamentos exibem de forma concisa o
amalgamado que perpetua ndo sé6 um sistema ideolégico
ao qual estamos inseridos, como também indica a
dificuldade de se desvencilhar do modus operandi
existente. Neste viés, Boaventura, sinteticamente, aponta
que a globalizacdo ¢é fruto do expansionismo
impulsionado pelo capitalismo através do neoliberalismo
e do colonialismo. O imperativo é perceber que hd uma
l6gica que atravessa e conduz todo esse processo e esta
condensado  no  discurso = hegemodnico,  cujo
desdobramento institui a impossibilidade de alternativas.
O triunfalismo do capitalismo é o discurso hegemoénico
que propaga a histéria como linear e evolutiva. Esta
suposta inevitabilidade do progresso, peremptoriamente,
reproduz a mesma escala evolutiva de outrora, que
oculta tanto a depredacdo e o parasitismo imposto
durante o colonialismo, como perpetua atualmente,
através do neoliberalismo, o atraso irrecuperavel dos
paises a margem do sistema econémico mundial.
Propositalmente, esta revisdo analitica consiste em
recortar de cada autor elementos que dialoguem entre si
e corroborem com a hipétese sugerida. Se o pressuposto
é o ponto de intersecdo entre o discurso colonial e o
mididtico, este pode ser vislumbrado no reconhecimento
de um sistema hegemonico de apreensao da realidade. E
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este se opera justamente com 0s mesmos mecanismos
com o qual o colonialismo se propagou. Se gestdo
mididtica da diferenca é empregada no mesmo
parametro colonial, enumerar ilustrativamente ira aclarar
melhor como se da esta administracao. Recorrentemente,
as culturas que fogem ao padrdo civilizacional sao
revestidas por um aspecto mistico, exético. A cultura
indigena é um bom exemplo. Explora-se seu capital
turistico, vendendo a cultura como cristalizacdo de um
passado, enquanto os indios s3o paulatinamente
enxotados de suas terras e empurrados para a dindmica
urbana. O mesmo ocorre com as manifestacdes de cultura
popular, afro e afins. O multiculturalismo é rentavel, mas
apregoa-se na estética. Vende a forma e nao o contetido.
Assim ganha espaco na grande midia. Essa apropriacdo e
difusdo das manifestacdes culturais obscurece a
hierarquizacdo entre as praticas sociais que emanam
essas expressOes artisticas. Ao ser reconfigurada em
mercadoria midiatica ou turistica, as outras formas de
organizacdo social perdem seu sentido de (r)existéncia,
pois sdo relegadas a um passado, um tempo histdrico.
Estdo ao desfrute artistico do telespectador, ndo em
didlogo com a contemporaneidade. Isto expde a pretensa
autossuficiéncia do sistema, a hierarquizacao e,
consequentemente, subalternizacdo das praticas sociais,
dos valores e dos sujeitos. Outros aspectos sintométicos
referem-se diretamente a estratégia de vida e ao
prestigio. A intensidade pela qual a prosperidade
financeira é propagada induz a competitividade, legitima
a meritocracia e, consequentemente, relega ao nivel
individual e econdémico a dunica possibilidade de
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ascensao. A repetitividade com a qual indtstria midiatica
oferta essas valores ¢é diretamente proporcional a
necessidade embutida com a qual as pessoas se
acotovelam, se medem e se posicionam politica, social,
econdmica, cultural e esteticamente. O estarrecedor, é
que, no Brasil, a esmagadora maioria, pertence a um
estrato social economicamente restrito. E esta parcela
contribui ao Ibope. Investigar como esta interagdo entre a
oferta e a realidade se conjuga contribui para entender
como os individuos respondem aos excessivos estimulos
dos padrdes hegemonicos.

4. Entiquetamento social

Na andlise metodolégica de Stuart Hall, o discurso
mididtico é uma mercadoria e, como tal, é fabricado
mediante o processo de comunicagdo que envolve
produgao, circulacao, distribuicao/consumo e
reproducao. Para a maximizagao destas etapas, a captura
televisa dos signos exige uma pré-condicdo que deve
atender aos padrdes significantes j& estabelecidos. Neste
sentido, o contetdo da mensagem tem por objetivo
reproduzir os padrdes sociais dominantes e satisfazer as
expectativas do telespectador com entretenimento e
informagao. E a partir destes preceitos que o telejornal
investigativo de Cardinot sera analisado.

No formato midiatico policialesco, a producdo da
criminalidade violenta enquanto mercadoria condiciona
a reprodugdo do discurso despolitizado, preconceituoso e
moralizador sobre a violéncia urbana. Ao ter sua
distribuicdo regional relativamente restrita e dirigir,
tacitamente, por meio de estratégias simbolicas, o
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consumo aos subtrbios, Cardinot jinga entre o comico e o
tragico, entre a galhofa e a indignacdo. Cardinot é um
personagem e seu programa uma caricatura
inescrupulosa da  patologia social urbana: a
criminalidade. O programa em questdo reveste-se dos
signos periféricos para conquistar o publico na mesma
medida em que, ao denunciar casos que nao tém
repercussao na grande midia, possa afirmar que cumpre
uma suposta fungdo social. Eis o slogan: “Cardinot, a voz
do povo”. Além da banalizacdo da criminalidade
violenta e da interacdo forjada com a periferia, a
construcdo moralista da alteridade marginal é o climax
do seu programa. Ver Cardinot achincalhar os (supostos)
criminosos bravejando e gesticulando entre a pilhéria e a
revolta é o que mais seduz os telespectadores que sao
bombardeados constantemente por casos de crueldade.
Ja& que, na posicdo de telespectadores, ndo podem
esbravejar com ampla repercussdo, sentem-se
contemplados pela atuacdo de Cardinot. Porém, o que
legitima a humilhacdo publica dos transgressores? O
delito permite denegrir a imagem de quem? Dos jovens,
pobres e pretos? Quem toma partido? Quem tem, por
direito, sua imagem protegida dos holofotes e do 6dio
coletivo? Sdo estes questionamentos que deflagram a
urgéncia do debate e convoca sensibilidade ao tema.
Dentre diversos borddes que Cardinot se utiliza, o
alma sebosa é o mais popularizado e mais repetido
durante o programa, geralmente, designado ao
delinquente, o traficante, o jovem desviado. Se aqui ja
intercalarmos ~ Hall, = compreenderemos que a
manipulacdo do signo televisivo se configura por dois
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modos de discurso: o denotativo - visual/literal, e o
conotativo - auditivo/sentido atribuido, mutavel. Neste
sentido, o alma sebosa enquanto signo televisivo confere a
um conjunto de caracteristicas um sentido como se fosse
inerente, mesmo que tenha sido atribuido. Mais
especificamente, o signo transmuta-se em esteredtipo.
Este mecanismo induz reconhecer um criminoso
potencial através de uma assimilagdo apressada de um
padrdo estético como pertencente a marginalidade. Deste
modo, a adjetivacdo de Cardinot é disseminada enquanto
traducdo das praticas sociais. Codificar um signo
estipulando um campo performético que prescinde do
sentido e da semantica é estabelecer mapas de sentido
para classificagdo cultural. Essa categorizacdo, segundo
Hall, é uma operacdo ideolégica que significa as praticas
sociais segundo uma relagdo de poder assimétrica. O
estere6tipo enquanto estratégia discursiva na construcao
ideologica da alteridade marginal, re-produz uma forma
de identificacdo ambivalente analoga a de Bhabha. A
fixidez =~ como  signo da  diferenca  cultural
(cultura/subcultura) expde uma representagdo paradoxal
do outro marginal numa ordem imutavel de repeticao e
degeneracdo. Agora o esteredtipo é provado
empiricamente e explicado logicamente ao vivo e a cores
por Cardinot. Entretanto, esta via ndo é dunica. As
atividades sociais e as experiéncias pessoais nunca estdo
desprovidas de sentido por completo. Estes podem ser
inacessiveis, injustificaveis, inexplicaveis, intraduziveis,
mas nao inexistentes.
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5. Negociacao

A ideologia é uma importante categoria analitica
que recorrentemente esta em processo de ressignificacao
devido a sua complexidade e por ser constantemente
revisitada e requisitada em diversas 4areas do
conhecimento. Em Gramci, a ideologia serd associada a
hegemonia que tinha por objetivo dar visibilidade ao
controle cultural exercido sobre os sujeitos através das
instituicdes sociais. Entretanto, este conceito recebera
maior fluidez e conduzird a hegemonia por outros
trilhos.

Entender a ideologia enquanto acordo social
simb6lico que estd em constante negociacdo é
compreender que hd uma relacdo dialégica entre a
estrutura significante e a prética social. Se a ideologia
refere-se a um conglomerado de valores que guia a
atuacdo do sujeito na sociedade, a hegemonia seria a
operacao de fixacdo que articularia os significantes.
Porém, este processo de fixacdo ndo é absoluto e s6 pode
ser ofertado no campo discursivo. Esta nogao
articulatéria foi desenvolvida por Laclau que, em co-
autoria com Mouffe, identificou no discurso o modus
operandi da construgdo simbdlica que organiza a vida
social. Neste contexto, o sentido ndo é fixo e imutavel. E
justamente a sua possibilidade de transmutagdo que
condiciona a disputa simbdlica sobre as praticas sociais.
Neste sentido, é possivel identificar epicentros de fixagao
parcial de sentidos que sdo responsaveis pela
disseminagdo de uma estrutura significante que visa gerir
o campo discursivo.
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A polissemia semantica permite aos signos uma
infinidade significacdes e interpretacdes. Na arena da
linguagem o sentido estd em eterna disputa. No
intercruzamento  simbdlico  antagonico, o  signo
transfigura-se. Esse conflito é observéavel durante o
proprio telejornal investigativo. Entre uma entrevista e
outra, tornou-se habitual os detidos mandarem um
recado para Cardinot. Com mesmo tom de chacota e
desdém do apresentador, os transgressores apresentam-
se como vida loka. Este termo aparece de encontro ao alma
sebosa, ndo justifica o crime, muito menos, padece de
culpa. Pelo contrario. Ao se denominar enquanto vida loka
o sujeito significa suas atividades ilicitas como
pertencente a uma estratégia de vida, estando ciente que
seus atos podem acarretar prisdo e/ou morte; mas um
misto de hedonismo e subversio tempera sua
performance e contribui para assimilacdo a subcultura
marginal. Aqui nado reside nenhum tipo de predilecédo,
mas héd o reconhecimento que os cédigos culturais estdo
em constante refutacdo. Até que ponto o vida loka ndo é
efeito colateral do alma cebosa? Ou melhor, até que ponto
0s jovens suburbanos nao sao um reflexos turvo de toda
essa enxurrada de estimulos consumista? Estar ou ndo
dentro dos parametros do direito penal pouco importa
para quem nunca esteve dentro da cidadania plena. A
pobreza ndo é ditame para crime, como a favela ndo
fabrica Criminoso. Entretanto, 0 constante
embrutecimento e subalternizacdo dos jovens periféricos
é motivo de sobra pra revolta, raiva, cobica e estresse. O
que induz o pertencimento ao cédigo wvida Iloka?
Resisténcia? Resiliéncia? Ou desisténcia?
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6. Um exercicio de traducao

Responder os questionamentos nao se configura
como proposta deste artigo. Nao ha respostas objetivas
que sejam condizentes com o amalgamado simbélico do
qual fazemos parte. Difundir o inquietamento com a
naturalizacado estéatica das posi¢des sociais é o imperativo.
Despertar a sensibilidade para realidades distintas ndo é
defender, tampouco, homenagear um estilo de vida
especifico. E reconhecer que na pluralidade existencial ha
sempre resquicios da estrutura social da qual estd
inserida. Os meios de comunicacdo massa tendem a
servir de lente de aumento para as patologias sociais,
tanto com formato esdruxulo ou quanto na sua assepsia.

Neste sentido, aclarar como a midia participa de
nossa vida social e cultural contemporanea se tornou o
imperativo, visto que se configura como um instrumento
que partilha signos, este induz a compreensao dos seus
significados e se estabelece enquanto experiéncia da
realidade social - mesmo que em sua excitacdo. Na
realidade mididtica a experiéncia é extenuada e andloga
ao desperdicio da experiéncia social alertado por Boaventura,
pois é em sua intensidade e insisténcia que a discussao
perde sua poténcia qualitativa para instituir a
superficialidade cronica em quaisquer que sejam os
formatos mididticos hegemonicos. Entretanto, sendo a
midia dominante pretensiosamente responsavel pela
administracdo das diferencas é indispensavel categoriza-
la como um processo de fazer distin¢des e juizos cuja
funcao é a de mediacdo, na medida em que encontra-se
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na dialética entre a classificacdo que forma a experiéncia
e a experiéncia que da colorido a classificagdo
(SILVERSTONIE, 2002). E, é justamente nesse sentido, que
a reformulacdo dos meios de comunicacdo de massa seria
um imperativo pedagogico alternativo para as gestdes
das diferencas de forma organica e ndo espetacular.
Logo, seria tentador sugerir a proposta do trabalho de
traducio de Boaventura como uma espécie de diretriz
para os diversos formatos midiaticos, visando a
problematizacao dos meios de comunicagdo na medida
em que busca novas formas de didlogo, interacdo,
construcao e partilha de signos e significados.

Lavarte é a marca de um sabdo em barra do qual
Cardinot fazia propaganda em seu telejornal. Ao
promover o produto, Cardinot atestava: “Lavarte, lava
até alma sebosa”. Creio que nao ha parametros para
estabelecer justos ou culpados integralmente. Todo o
corpo do texto é composto por atrocidades perpetradas
pelos mais diversificados sistemas de opressao. O titulo,
sarcasticamente, sugere uma  possibilidade de
exorcizagdo dos aparatos mecanismos de subalternizacdo
por meio do esforco analitico, critico e sensivel.
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