“odg

1]

3= ~¢

UFRPE

UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DE PERNAMBUCO
PRO-REITORIA DE ENSINO DE GRADUAGAO
DEPARTAMENTO DE EDUCAGAO
CURSO DE LICENCIATURA EM PEDAGOGIA

LUIZ VANDERLEY CLEMENTE DE SOUZA JUNIOR

OJU OBA: INTEGRANDO EPISTEMOLOGIAS AFRO-BRASILEIRAS E
SABERES DE TERREIRO NA FORMAGAO DOCENTE

RECIFE
2026



LUIZ VANDERLEY CLEMENTE DE SOUZA JUNIOR

OJU OBA: INTEGRANDO EPISTEMOLOGIAS AFRO-BRASILEIRAS E
SABERES DE TERREIRO NA FORMAGAO DOCENTE

Monografia apresentada ao Curso de
Licenciatura em  Pedagogia, do
Departamento de  Educagédo, da
Universidade Federal Rural de
Pernambuco — UFRPE, como requisito
para obtencao do titulo de Licenciado/a
em Pedagogia.

Orientadora: Prof.2 Dra. Denise M. Botelho

RECIFE

2026



Dados Internacionais de Catalogacao na Publicacao
Sistema Integrado de Bibliotecas da UFRPE
Bibliotecario(a): Suely Manzi — CRB-4 809

S7190

Souza Junior, Luiz Vanderley Clemente de.

Oju Oba: integrando epistemologias afro-brasileras e
saberes de terreiro na formacao docente / Luiz Vanderley
Clemente de Souza Junior. - Recife, 2026.

109 f.

Orientador(a): Denise Maria Botelho.

Trabalho de Conclusao de Curso (Graduacao) -
Universidade Federal Rural de Pernambuco, Licenciatura
em Pedagogia, Recife, BR-PE, 2026.

Inclui referéncias, apéndice(s) e anexo(s).

1. Terreiros. 2. Formacao de professores. 3. Educacao -
Estudo e ensino 4

Decolonialidade 5. Relacdes Etnicas e raciais. |. Botelho,
Denise Maria, orient. Il. Titulo

CDD 370




FOLHA DE APROVAGAO

LUIZ VANDERLEY CLEMENTE DE SOUZA JUNIOR

OJU OBA: INTEGRANDO EPISTEMOLOGIAS AFRO-BRASILEIRAS E
SABERES DE TERREIRO NA FORMAGAO DOCENTE

Data da Defesa: 09 /07/2026

Horario: 14h

Local: Universidade Federal Rural de Pernambuco

Banca Examinadora:

Prof.2 Denise Maria Botelho- Orientadora

Prof. Dr. Aristeu Portela Junior - Examinador Interno

Prof.2 Dra. Kassandra da Silva Muniz - Examinadora Externa

Resultado: ( x ) Aprovado/a

( ) Reprovado/a



"Ogum kapé dan meji, dan
pelu oniban.”

(Céntico tradicional de matriz
africana, tradigdo oral)



AGRADECIMENTOS

Esse trabalho é fruto da colaboragcdo de todos os participantes, amigos,
familia, professores e colegas que me ajudaram ao longo dessa jornada. E com
imensa satisfacdo que louvo e abrago o legado de cada um que cruzou o meu
caminho durante o meu processo de pesquisa.

Agradeco primeiro aos Orixas que dia apds dia me ensinam a beleza e a
grandeza de viver. Por sua inspiragdo e sensibilizagdo para que me debruce
sobre o tema, como pedra langada, para tentar produzir uma ciéncia que também
resgate a ancestralidade t&o violentada pela logica colonial. A Ogum, que rompeu
as barreiras desde o inicio da pesquisa. A Ewa, arvore de mim, que me deu a
seriedade, tranquilidade e equilibrio para conduzir minha jornada.

Agradeco a minha familia, em especial a minha mae Maria das Neves da
Conceicédo e as minhas tias Esmeralda Dias Cabral e Maria José da Silva, pelo
apoio, incentivo e direcionamento durante toda a minha vida.

Agradeco especialmente a minha orientadora, professora Denise Maria
Botelho, por ter aceitado o desafio de orientar esta pesquisa. Agradeco por todas
as conversas, orientagcdes, apoio e incentivo em todos os momentos, tornando-se
mais do que uma orientadora, uma referéncia académica e humana que me
ensina todos os dias a grandeza e a beleza do oficio.

Agradeco a todos os babalorixas, a todos os amigos, a tudo que corre livre
nas encruzilhadas da vida, por dentro das matas, nas aguas de Oxum. Agradeco
a Silvio Ricardo Gouveia Cadena que dividiu comigo desde o inicio o entusiasmo
e a gana de pensar em uma educag¢ao democratica. A Nadja Maria Borges, pelo
companheirismo desde o inicio.

Agradeco, por fim, a cada um dos(das) senhores(ras) que se preocupam
com uma educacdo pautada na transformacédo, valorizagdo da diversidade, da

justica social e da liberdade humana.



RESUMO

A presente pesquisa investiga a integracdo dos saberes produzidos nos terreiros
de Candomblé e Umbanda na formacdo docente, com foco no curso de
Licenciatura em Pedagogia da Universidade Federal Rural de Pernambuco
(UFRPE). O estudo justifica-se pela necessidade de enfrentar a lacuna histérica e
o epistemicidio que marginalizam os conhecimentos de matriz africana nos
curriculos académicos, em cumprimento a Lei n° 10.639/2003. O objetivo geral é
analisar as potencialidades educativas dos terreiros como espagos de educagao
nao formal e propor um roteiro didatico para a formagdo de professores.
Metodologicamente, a pesquisa caracteriza-se como um estudo de caso de
abordagem qualitativa e etnografica, utilizando observagéo participante e historia
oral tematica com liderancas religiosas. O referencial teérico fundamenta-se na
critica a colonialidade e na "Pedagogia das Encruzilhadas", articulando a "ciéncia
encantada das macumbas" com a dialogicidade freireana. Os resultados revelam
que os terreiros possuem pedagogias préprias alicercadas na corporeidade, na
oralidade e na ancestralidade, configurando-se como infraestruturas de vida e
resisténcia. A pesquisa conclui com a proposicdo da figura do
"pesquisador-cambono” e de um roteiro pedagdgico para visitas a terreiros,
visando descolonizar o olhar docente e promover uma educacgao intercultural e
antirracista.

Palavras-chave: Saberes de Terreiro; Formagao Docente; Pedagogia das

Encruzilhadas; Decolonialidade; Educacao para as Relagdes Etnico-Raciais.



ABSTRACT

This study investigates the integration of knowledge produced in Candomblé and
Umbanda terreiros into teacher education, focusing on the Bachelor's Degree in
Pedagogy at the Federal Rural University of Pernambuco (UFRPE). The research
is justified by the need to address the historical gap and epistemicide that have
marginalized African-derived knowledge within academic curricula, in accordance
with Brazilian Law No. 10.639/2003. The general objective is to analyze the
educational potential of terreiros as non-formal educational spaces and to propose
a pedagogical framework for teacher education. Methodologically, the research is
characterized as a qualitative ethnographic case study, employing participant
observation and thematic oral history interviews with religious leaders. The
theoretical framework is grounded in critiques of coloniality and in the Pedagogy of
the Crossroads, articulating the enchanted science of the macumbas with Freirean
dialogical pedagogy. The findings reveal that terreiros embody their own
pedagogical practices, rooted in embodiment, orality, and ancestry, constituting
infrastructures of life and resistance. The study concludes by proposing the figure
of the researcher-cambono and a pedagogical guide for educational visits to
terreiros, with the aim of decolonizing teachers' perspectives and fostering
intercultural and anti-racist education.

Keywords: Terreiro Knowledge; Teacher Education; Pedagogy of the Crossroads;
Decoloniality; Education for Ethnic-Racial Relations.
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INTRODUGAO

A educagao para as relacbes étnico-raciais nos cursos de formacido de
professores € uma demanda essencial para o desenvolvimento de uma sociedade
plural e inclusiva. No contexto brasileiro, marcado pela diversidade cultural e
religiosa, o candomblé e outras religidbes de matriz africana representam uma parte
significativa do patriménio cultural e identitario afro-brasileiro. No entanto, ha uma
lacuna historica nas praticas e curriculos educacionais em relagdo ao

reconhecimento e valorizagao desses saberes tradicionais.

A educacgado ainda trata, com frequéncia, as religidbes de matriz africana de
forma periférica ou estigmatizada, o que reflete uma heranga de preconceito e
discriminagao religiosa. Esta situagdo contraria o compromisso social da escola e o
papel da formacgado docente, que deveriam promover uma educagao que reconhega
e respeite os diversos conhecimentos e experiéncias formativas dos individuos e das

comunidades.

A presente monografia propde-se a investigar e desenvolver uma metodologia
para a criagao de roteiros didaticos que considerem os terreiros de candomblé como
espacos educativos ndo formais, integrando-os ao trabalho de educagdo das
relagdes étnico-raciais. Os terreiros de candomblé, enquanto espacos educativos
nao formais, possuem saberes, praticas e valores que podem contribuir para a
formagcdo de professores, especialmente no que tange ao reconhecimento e a
valorizagdo das identidades afro-brasileiras. Esses espacos sao repositorios vivos
de epistemologias africanas e afro-brasileiras que envolvem desde conhecimentos
ancestrais até praticas cotidianas, que contribuem para a constru¢ao de uma

pedagogia que respeite a diversidade e a interculturalidade.

Dessa forma, este estudo justifica-se pela necessidade de promover uma
educacéo critica e intercultural, alinhada aos dispositivos legais da Lei de Diretrizes
e Bases da Educagao Nacional (Lei n® 9.394/1996) e aos objetivos da Base Nacional
Comum Curricular (BNCC, 2018). As diretrizes da LDB, especialmente no que se
refere ao art. 26-A (que introduz a obrigatoriedade do estudo da historia e cultura
afro-brasileira e indigena), e os objetivos da BNCC (2018) para as competéncias
gerais da Educagao Basica destacam a importadncia de uma formacao cidada e

culturalmente plural. Na esteira desse processo, a Resolugao N°1, de 17 de junho de
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2004 do Conselho Nacional de Educagéo, no seu artigo primeiro, institui Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, regulamentando-a em
instituicdes que atuam com formagao inicial e continuada.

A pesquisa que se segue foi fruto do entendimento da possibilidade de
ampliar os horizontes epistemoldgicos dos professores em formagao sobre as
religibes de matriz africana em um periodo histérico de perseguicao ativa aos
terreiros de candomblé e umbanda, tanto em ambiente virtual quanto na
materialidade concreta. Percebendo a urgéncia de articular a formagédo docente a
uma estrutura de pensamento antirracista, que foque sobretudo na analise e no
acolhimento das diversas manifestagdes de identidade — seja religiosa ou de outros
tipos de manifestacbes — na pratica docente, promovendo uma dialogicidade que
nao s6 compreenda os saberes oriundos de educandos de terreiros como validos,
mas também que possibilite ao professor/pesquisador, mesmo o que nio professe
tais religides, a compreender as potencialidades de pensamento, educagao e

formacgao cultural que os terreiros de matriz africana apresentam.

A partir dessa perspectiva, compreender os terreiros como espacgos
educativos ndo formais promove uma integragido pratica entre teoria e experiéncia.
Proporciona aos futuros docentes um ambiente de aprendizado real e significativo,
que valoriza a construgao de identidade étnico-racial e a compreensao critica da
diversidade. Ao construir roteiros didaticos para formagédo docente que se baseiam
na epistemologia das macumbas brasileiras, o projeto se propde a contribuir com a
elaboragdo de uma pratica pedagogica que respeite o conhecimento afro-brasileiro e
promova a equidade racial. Este estudo, portanto, ndo apenas contribui para a
valorizagdo e o reconhecimento da riqueza cultural e educativa dos terreiros de
candomblé, mas também busca superar os desafios da formagdo inicial de
professores para que se tornem agentes transformadores na luta contra o racismo e

a intolerancia religiosa.

Assim, a proposta deste projeto de pesquisa ndo se limita a um escopo
académico; ela busca alcangar impactos educacionais concretos, possibilitando que
os licenciandos compreendam e implementem uma educagao que valorize a
multiplicidade cultural e que reconhecga os saberes tradicionais afro-brasileiros como

centrais na formagdo de uma sociedade mais justa e democratica. Tem-se como
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problema a ser investigado: Como os terreiros de religides de matriz africana tém
sido compreendidos e inseridos nos curriculos dos cursos de licenciatura em
Pedagogia das universidades publicas de Pernambuco, considerando sua
potencialidade como espagos educativos ndo formais e sua contribuicdo para uma

formagao docente alinhada a Lei n® 10.639/2003 e a superagéo da légica colonial?

A partir do problema de pesquisa, definiu-se como objetivo geral analisar as
potencialidades educativas dos terreiros de candomblé e umbanda no contexto
especifico da formacgao de professores. O resultado esperado é a proposicdo de um
roteiro didatico voltado ao curso de Licenciatura em Pedagogia da Universidade
Federal Rural de Pernambuco (UFRPE). Para fundamentar essa produgdo, os
objetivos especificos buscam identificar e mapear, na epistemologia das macumbas
brasileiras, os saberes e valores que dialogam com a BNCC (2018) e a Lei n°
9.394/1996, bem como examinar a atual proposta curricular do referido curso,

investigando como suas politicas curriculares abordam ou silenciam tais saberes.

Com base no diagnostico desse caso, busca-se sistematizar uma
metodologia fundamentada na pedagogia intercultural e critica que se materialize na
elaboragdo do roteiro didatico. Este servira como um instrumento
tedrico-metodoldgico sugerido para o reconhecimento desses espagos nao formais.
Dessa forma, o estudo visa entregar um modelo estruturado de visitagao e critérios
de avaliacdo que garantam a inclusdo dos referenciais legais e o fortalecimento da
educacao para as relagdes étnico-raciais, oferecendo ao curso um produto

pedagogico exequivel para futuras aplicagoes.

A relevancia desta pesquisa se fundamenta na necessidade urgente de
enfrentar a lacuna historica e estrutural que marca a presenca dos saberes de matriz
africana nos curriculos da formagao docente no Brasil. Conforme evidenciado pelo
levantamento bibliografico e pela analise do estado da arte, a literatura
contemporanea aponta um cenario de tensées permanentes entre o marco legal —
representado pela Lei n° 10.639/2003, pela Lei n°® 11.645/2008 e pelas diretrizes da
Lei n° 9.394/1996 — e a realidade das praticas pedagogicas. Nessas praticas,
prevalecem resisténcias socioculturais, preconceito e racismo religioso (Bento, 2022;
Pinto, 2019).
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Autores como Lander (2005) e Quijano (2005) evidenciam que tais
resisténcias ndo sao fendmenos isolados, mas expressao da colonialidade do saber,
que hierarquiza epistemologias e legitima apenas matrizes eurocéntricas de
conhecimento. Nesse contexto, o ensino sobre culturas e religides afro-brasileiras é
frequentemente relegado a um lugar periférico, sendo tratado como folclore ou
supersticdo, conforme destacam Simas e Rufino (2018) ao discutirem o

epistemicidio e a desvalorizagado da “ciéncia encantada das macumbas”.

Ao mesmo tempo, estudos empiricos (Pereira, 2023; Xavier, 2023; Silva,
2018) demonstram que experiéncias pedagogicas baseadas em saberes de terreiro
potencializam o reconhecimento identitario, fortalecem a autoestima de estudantes
negros e ampliam a compreensao da diversidade cultural. Todavia, essas praticas
encontram barreiras institucionais, como censura velada, pressdes familiares e
politicas, além da auséncia de suporte institucional a docentes. Isso indica que a
formacdo inicial de professores carece nao apenas de conteudo, mas de
metodologias e estratégias que integrem, de forma critica e contextualizada,

epistemologias afro-brasileiras e de terreiro.

Diante desse cenario, o presente estudo propde-se a contribuir para o campo
educacional ao desenvolver uma metodologia de criagdo de roteiros didaticos que
reconhegam os terreiros de candomblé e umbanda como espagos educativos nao
formais e legitimos. Tal proposta se diferencia ao articular, simultaneamente, a
perspectiva decolonial, as orientacbes da BNCC e da LDB e as praticas culturais
afro-brasileiras, promovendo a equidade racial e o dialogo intercultural na formagao

de pedagogos.
Assim, esta pesquisa se mostra relevante por trés razdes principais:

a) cientifica, ao aprofundar o debate sobre a inser¢gdo de epistemologias nao
hegeménicas no curriculo docente, respondendo a lacunas identificadas na

producao académica;

b) social, ao contribuir para a valorizacdo dos saberes tradicionais afro-brasileiros e

para o combate ao racismo religioso no espago escolar;

c) politica, ao oferecer subsidios para politicas de formagao docente comprometidas

com os direitos culturais e a justica social.
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Portanto, ao propor a integracdo entre universidade e terreiros como
estratégia formativa, este projeto se alinha a uma pedagogia antirracista e
intercultural, capaz de transformar o espago escolar em territério de pluralidade
episttmica e reconhecimento mutuo. Consolida-se como uma contribuigao

significativa para a construgdo de uma educagéo democratica e decolonial no Brasil.

Ao decorrer do trabalho, discutiremos, a partir do capitulo um intitulado “Os
olhos do Rei” as bases epistemoldgicas da pesquisa, mobilizando conceitos de raga,
colonialidade, epistemologias das macumbas, pedagogia das encruzilhadas e a
discussdo sobre a disputa pelo saber e o lugar dos terreiros na educacgao. Este
capitulo vai nos orientar pelo caminho tedrico que nos auxiliara na analise dos
dados. O segundo capitulo descreve o caminho metodologico que faremos,
apresentando a natureza, o universo e os instrumentos utilizados para fazermos a
pesquisa. No terceiro capitulo, intitulado “Vozes, corpos e memdrias: 0 que revelam
os resultados sobre os saberes de terreiro na formacdo de professores?”
discutiremos os resultados obtidos, dividindo-os em quatro subcapitulos. No
primeiro, discutiremos a legislagcdo da Universidade Federal Rural de Pernambuco.
No segundo, a abordagem dos terreiros nos processos de ensino aprendizagem. O
terceiro se ocupa de discutir territério, corporeidade e circulacdo de saberes no
candomblé, relacionando a epistemologia das macumbas com a formacgéo docente.
O quarto e derradeiro subcapitulo se ocupa de discutir o roteiro didatico, produto

desta pesquisa.
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CAPITULO I: Os Olhos do Rei: uma discussdo sobre os processos de
historizagao, construgao de saber e resisténcia das religidoes afro-brasileiras

diante da légica colonial

Este capitulo se ocupa de instituir o arcabougo tedrico-epistemoldgico que
servira de fundamento a analise subsequente. Estabelece, desde o principio, uma
cartografia critica acerca da colonialidade em suas multiplas dimensdes — do poder,
do saber e do ser, conforme delineado por Quijano (2005) — e de seus
desdobramentos na conformacgao de hierarquias raciais, religiosas e epistémicas.
Estas, ao mesmo tempo em que sustentaram a modernidade ocidental, estruturaram

as formas especificas de exclusdo que marcaram a experiéncia histérica brasileira.

Nesse horizonte, torna-se imprescindivel compreender que o processo
colonial ndo se limita a uma violéncia pretérita, circunscrita ao momento fundacional
da diaspora africana. Configura uma racionalidade persistente, atualizada e reiterada
nas praticas sociais, nas instituicdes educativas e nos discursos normativos que

reiteram a subalternizacdo dos saberes afro-brasileiros.

A primeira inflexdo analitica do capitulo consiste em problematizar a
articulagao entre raga, religido e colonialidade, situando as religides afro-brasileiras
como locus privilegiado de resisténcia ontolégica e epistémica frente ao projeto
civilizatério eurocentrado. Tais tradigdes, frequentemente relegadas a um estatuto de
exotismo ou folclore, assumem aqui a condicdo de espacos de elaboracdo de
sentidos, de memdria e de pedagogia, capazes de interpelar a I6gica hegeménica e

de instaurar contranarrativas.

Neste ponto, a nogéo de epistemologia das macumbas (Simas; Rufino, 2018)
€ convocada nao apenas como recurso conceitual, mas como ruptura metodoldgica,
na medida em que evidencia a poténcia de um regime de saber que, ao amarrar
corpos, cantos, gestos e ancestrais, reconfigura o proprio entendimento do que se

considera ciéncia, conhecimento e verdade.

No encadeamento dessa reflexao, torna-se patente que a escola brasileira,
enquanto dispositivo central da modernidade colonial, ocupa posi¢cao paradoxal: de
um lado, reproduz o epistemicidio denunciado por Santos (2010), reiterando a

hegemonia de um canone monocultural; de outro, abre-se como territério de
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disputas, onde insurgéncias pedagogicas podem ser tecidas na contramio das
l6gicas de exclusdo. E nesse ponto que emerge a proposicdo de uma pedagogia das
encruzilhadas (Rufino, 2019), na qual a figura de Exu é mobilizada como metafora
estruturante da docéncia e da praxis educativa — ndo apenas como entidade mitica,

mas como principio de transito, movimento, comunicagao e reinvengao.

Dessa maneira, este capitulo ndo se restringe a delinear um panorama
conceitual, mas intenta demonstrar que a compreensdo da colonialidade como
racionalidade persistente exige, simultaneamente, reconhecer os modos pelos quais
0s povos de terreiro e suas cosmologias instauram estratégias de sobrevivéncia e
recriacdo. Isso ocorre mesmo diante das violéncias reiteradas pelo Estado, pelas
instituigcdes religiosas hegemonicas e pela propria escola. Em ultima instancia, o que
aqui se coloca ¢é a possibilidade de pensar uma pedagogia fundada na dignidade, na
ancestralidade e na pluralidade, capaz de tensionar as fronteiras do possivel e de

reconfigurar o campo educacional como espaco de luta e de afirmagao da vida.

I.I Raga, Religiao e Colonialidade

Quando partimos da perspectiva de uma construcdo da matriz de
conhecimentos e processos civilizatorios, as religides de matriz afro-brasileira
(Pereira; Santos; Oleto, 2023) estdo inseridas numa tradicdo de saberes locais
que coexistiram e resistiram aos processos de apagamento que serviram como
alicerce para a hegemonia de uma cultura cristd eurocéntrica. As estruturas
discursivas e praticas dessas religidbes, como nos dizem Pereira, Santos e Oleto
(2023), questionam e tensionam profundamente todo o terreno epistemoldgico
branco ocidental. Repensam as estruturas determinadas de sexo, género, fé,
classe, raga e sexualidade, apontando as tensdes e as contradi¢oes existentes na
chamada cultura hegemaonica.

O socidlogo peruano Anibal Quijano (2005) concebe o conceito de
colonialidade em trés ambitos: do poder, do saber e do ser. Podemos entender a
colonialidade do poder (Quijano, 2005) como um processo que monta a estrutura
do sistema-mundo moderno colonial, o qual configura a dindmica de poder

empregada na formagao das sociedades, auxiliando no entendimento de diversas
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formas de dominacao colonial. A partir desse contexto apresentado pelas analises
de Quijano (2005), Pereira, Santos e Oleto (2023) compreendem que a raca
funciona como uma ferramenta principal para demarcar a diferenga colonial.

No contexto da colonialidade do poder (Quijano, 2005), a cultura
hegemoénica é quem define quais corpos produzem saber. Deste modo, segundo
Lander (2005), a colonialidade do saber se refere a dominagdo hegemodnica das
instituicdes de pensamento, que nega a producgao epistemoldgica das populagdes
submetidas ao sistema-mundo moderno colonial.

Para Pereira, Santos e Oleto (2023), para além do entendimento de raga
como um elemento fundamental na constru¢gdo do processo de colonialidade que
molda as relagdes sociais, devemos articular o surgimento do imaginario
moderno-colonial com a nogao de religido. Isso ocorre sobretudo pelo fato de
ambas serem caracteristicas da invengdo das Américas como “outro” da Europa. E
importante dizer, tal qual Pereira, Santos e Oleto (2023), que a religido, desde a
invasdo das Ameéricas pelos europeus, serve como uma “espinha dorsal” para a
validagdo da governanga colonial. Promove estruturas de fé e pensamento que
dao conta de negar o outro — ndo apenas a raga, 0 género e o sexo do outro, mas
na consolidacdo de uma estrutura politico-cultural que entende o néo cristdo como
um “outro” a ser anulado.

Desse modo, pensemos na estruturagdo do racismo religioso no Brasil.
Segundo Lundell (2020), a dindmica do racismo religioso no Brasil e sua
estruturacdo como nacdo catdlica sao percebidas a partir dos processos de
consolidagdo da religiao catdlica como religido oficial. Proibia-se aos negros
trazidos raptados de Africa de exercerem suas praticas religiosas e,
principalmente, consolidava-se o catolicismo como a unica religido oficialmente
aceita na colénia (Lundell, 2020).

Como nos lembra Lundell (2020), conforme o processo histérico caminha
a passos largos, o racismo religioso acompanha esta caminhada. Mesmo que
legalmente exista, desde a Constituicdo de 1988, a liberdade de culto, é recorrente
que falas e postagens de cunho pejorativo as diversas religides de matriz africana
sejam publicadas e difundidas, sobretudo ligadas as comunidades
neopentecostais, ainda que a Lei N° 9.459 de 13 de maio de 1997 considere uma

conduta criminosa a discriminac&o por religido. Apresenta-se, portanto, a ineficacia
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do poder judiciario em fazer valer a constituicdo. Em 2019, o Supremo Tribunal
Federal (STF) decidiu que é constitucional o uso de sacrificio animal nos cultos de
religides de matriz africana. Durante o mesmo debate, em 2018, o Dr. Hédio Silva

em sua sustentacao oral sobre o abate religioso nos diz:

[...] Comecgo dizendo que prestei atengdo nas sustentagdes, ndo sé nas
narrativas que foram feitas neste microfone, como também nos sapatos
dos narradores. E, por acaso, os sapatos dos narradores sao todos de
couro. Ha aqui um fendbmeno que talvez a psicologia chamasse de
esquizofrenia, em que se admite, em que se faz um discurso acalorado e
entusiasmado em favor dos animais, calgando sapatos de couro.

Possivelmente, alguém tera dito... E é possivel que alguém tenha
acreditado que bife da em arvore, que alguém vai a arvore, colhe o bife e 0
come. E eu comegco com essa ironia para tentar ilustrar o fato de que
estamos tratando aqui de uma hipocrisia e do que esta Corte ja chamou de
racismo religioso.

O Brasil tem o maior rebanho bovino do planeta. Nem a india, que nao
consome carne animal por preceito religioso, tem o rebanho bovino que o
Brasil possui. A india tem o segundo maior rebanho bovino do planeta; nds
temos o maior.

Segundo o Ministério da Agricultura, a cada segundo a industria do
agronegocio abate 180 frangos, um porco e um boi. Portanto, nesse
periodo em que estou importunando Vossas Exceléncias com a minha
sustentagdo, ja se pode ter uma ideia da carnificina que tera ocorrido
nesses poucos minutos em que ocupo esta tribuna com muita honra.

E impressionante que existam estatisticas no Brasil que comprovam que,
nas periferias das cidades, jovens negros sao chacinados como animais.
Mas ndo ha comogdo na sociedade brasileira. Nao vejo instituicoes
juridicas ingressarem com medidas judiciais para evitar a chacina de
jovens negros mortos como cdes na periferia. Mas a galinha da
macumba... Parece que a vida da galinha da macumba vale mais do que a
vida de milhares de jovens negros.

E assim que coisa de preto é tratada no Brasil. A vida de preto ndo tem
relevancia nenhuma. A vida de preto ndo causa comogao social. A vida de
preto ndo mobiliza instituicdes juridicas. Mas a galinha da religido de preto,
ah, essa vida tem que ser radicalmente protegida.

Noés estamos tratando disso aqui. N6s estamos tratando do fato de que os
judeus tém abate religioso de animais para fins alimentares e para fins
litirgicos. A caparot, ministro Alexandre de Moraes, € um ritual em que, se
os praticantes vestissem branco — porque € uma imagem disponivel na
internet —, as pessoas diriam que aquilo € um ritual da macumba. Eles
passam uma galinha nove vezes sobre a cabeca da pessoa, recitam uma
prece judaica e, depois, o shochet, que é o sacerdote responsavel pelo
abate, realiza o sacrificio. Em seguida, o fiel doa o valor equivalente ao
animal para uma pessoa pobre.

Ha também a alimentagao kasher, ou kosher. Os mugulmanos tém ritual de
abate religioso para fins alimentares. Alias, o Brasil € um dos maiores
exportadores de carne bovina e de aves para os 51 paises cuja maioria da
populacdo é mugulmana. Portanto, o abate religioso diz respeito ao
agronegaocio, porque esses animais sao abatidos nos frigorificos brasileiros
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de acordo com os preceitos religiosos islamicos.

E disso que estamos tratando aqui. Ndo ha comogao social em relagéo ao
abate halal. Nao ha comocgéo social em relagdo ao abate judaico. As
instituigdes juridicas ndo vém reclamar dos contratos com 51 paises
mugulmanos, mas vém reclamar da galinha que a macumba mata. Esta
Corte ja denominou esse fendmeno de racismo religioso.

E esta Corte, em diferentes oportunidades, em homenagem a Constituigao
Federal, prestigiou a ideia de um pais plural. Por mais que alguns
segmentos tenham dificuldade com essa ideia, somos uma rica geografia
de identidades culturais.

Li com muito interesse e com muita cautela os votos de Vossas
Exceléncias na agdo que versou sobre o ensino religioso. Ficou nitido,
para meu orgulho e meu regozijo, que esta Corte entende que o Estado
Democratico de Direito deve ser medido nao pelo tratamento dispensado
as confissbes religiosas que tém familiaridade com o poder, que tém
amigos nos ministérios, que tém transito no Palacio do Planalto. O Estado
Democratico de Direito mede-se pelo tratamento que dispensa as
confissbes que nao tém familiaridade com o poder, mas que, nem por isso,
sdo menos portadoras de dignidade ou menos merecedoras de respeito do
que qualquer outra religido.

Ja caminhando para finalizar, ougo falar na ideia de modernizagéo do culto
religioso. E fico pensando: qual é a instituicao juridica no Brasil que, em
nome da modernizagao do culto religioso, mandaria uma carta ao Vaticano
reivindicando que o sangue representado na Eucaristia fosse substituido
por suco de uva? Sim, em nome da modernidade.

Entretanto, em nome da liberdade de culto e da liberdade de crenga, nés
respeitamos o uso do vinho naquelas liturgias que utilizam bebida alcodlica
publicamente, na presenca de criancas. E esse mesmo respeito que as
religides afro-brasileiras vém postular hoje nesta Corte.

Portanto, concluo reafirmando minha honra de ocupar esta tribuna e
requerendo o desprovimento do recurso ou, alternativamente, que ele, na
linha proposta pelo Ministério Publico, seja provido parcialmente,
conferindo-se ao dispositivo da lei estadual interpretagdo conforme a
Constituicdo. Muito obrigado. (Silva, Hédio. Sustentacdo Oral no STF,
2018).

A sustentacdo do Dr. Hédio Silva em 2018 deixou ainda mais evidente a
I6gica pela qual o racismo religioso opera no Brasil. O horizonte colonizado produz
nao s6 o rechaco a manifestagdes culturais e religiosas de matriz africana, como
também produz uma espécie de lente restrita que possibilita aos reprodutores da
l6gica colonizada uma espécie de “boa fé” ao lidar, de forma proselitista e
demonizada, com pessoas de religides de matriz africana. Segundo Botelho (2019,
p. 116) “o fenbmeno do racismo religioso € um dos mais importantes nichos de
violéncia que podemos observar em nosso cotidiano”. A forma principal dele se
elabora na posigao salvacionista ao qual o seu reprodutor se mune de atos de “boa

fé” (Botelho, 2019) para apontar o que é ou nao sagrado. O exemplo dado na
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sustentacdo oral supracitada é claro ao fazer a comparagao entre o sacrificio
animal judaico e o das religibes de matriz africana, apontando a contradigdo que
aparece quando dois corpos — um que caminha pelos trilhos da fé europeia e outro
racializado — praticando o mesmo ato, sdo analisados por crivos diferentes: um é
lido enquanto alguém que pratica uma tradigdo e outro que comete um ato de
desumanidade, ja que a raiz social do rito ndo esta baseado em principios da
crenga hegemonica.

Em 2025, um caso ocorrido na Paraiba evidenciou a persisténcia da
intolerancia religiosa contra praticantes de religides de matriz africana. Uma mae de
santo ingressou com acgéao judicial apés um motorista de aplicativo recusar uma
corrida ao identificar que o embarque ocorreria em um terreiro de Candomblé,
justificando sua negativa por motivos religiosos. Em primeira instancia, o pedido foi
rejeitado sob o entendimento de que a conduta do motorista estaria amparada pela
liberdade religiosa, decisdo que gerou ampla repercussao e criticas de entidades
de defesa dos direitos humanos e da liberdade religiosa. Posteriormente, a decisao
foi reformada em grau recursal, reconhecendo-se o dano moral sofrido pela autora
(G1, 2025).

Outro episddio de grande repercussao ocorreu em Sao Paulo, em 2026,
quando policiais militares ingressaram armados em uma escola publica apds
denuncia relacionada a uma atividade pedagdgica que envolvia a representacado de
um orixa. Embora a Policia Civil tenha concluido que os agentes seguiram os
protocolos operacionais, o caso provocou intenso debate entre educadores e
pesquisadores, que apontaram o episddio como um exemplo das tensdes
envolvendo o ensino da cultura afro-brasileira e a persisténcia da intolerancia
religiosa no ambiente escolar (G1, 2026).

O que transcende, entdo, o processo legal e permite que o racismo religioso
influencie diretamente os processos formativos nas instituicbes formais de ensino?
A luz das contribuicdes de Clévis Moura, compreende-se que o racismo deve ser
analisado ndo como fenébmeno episddico ou meramente comportamental, mas
como elemento constitutivo da formacao social brasileira. Como afirma Moura
(1988, p. 17), “0 negro foi historicamente situado como categoria social explorada
dentro de um sistema de producdo que o inferioriza e o marginaliza”. Nesse

sentido, o racismo se inscreve no modo de produgdo e na organizagao
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politico-social do pais. E heranga direta de uma ordem escravocrata que se
reconfigura no capitalismo dependente brasileiro, mantendo hierarquias raciais e
desigualdades historicas que atravessam, inclusive, o campo educacional.

Como o processo colonial de formagdo moral e epistemologica do
chamado “povo brasileiro” — caracteristico da analise de socidlogos e
historiadores do inicio do século XX, quando voltam seus olhares para a
constru¢cao do Brasil — era sobretudo maniqueista, colocava o negro no lugar de
subalternidade frente a cultura dos brancos europeus. Era como se, a luz das
ideias de Gilberto Freyre', existisse uma etnia brasileira criada a partir da ideia de
mesticagem das elites dominantes, onde poucos aspectos tidos como exadticos de
populagdes afro-amerindias eram exaltados e a base civilizatéria fosse a marca da
branquitude, ao passo que, como discutia Darcy Ribeiro (1995), tal etnia surge a
partir de um processo tao violento que arrancou os individuos de suas origens,
criando algo inédito que ja ndo é nem puramente europeu, nem puramente
indigena, nem puramente africano.

Como nos lembra Kabengele Munanga (1999), essa ideia de “etnia nacional”
vem a esteira de uma série de politicas e movimentos que buscaram suplantar as
identidades étnicas que ndo se adequaram ao modelo civilizatério do século XX,
onde as discussdes sobre a identidade nacional tomava conta das produg¢des em
sociologia. A marca de nossa educacdo jesuita construira sua base na
permanéncia de valores cristdos catélicos, para que a colbnia ndo se “maculasse”

com os procedimentos e conhecimentos néo oficiais. Era a criagdo de um projeto
civilizatorio onde o apagamento total das culturas negras e indigenas iria,
sistematicamente, produzir uma sociedade “evoluida” de acordo com a
mentalidade da maquina colonial.

Assim, é possivel compreender que 0 racismo epistémico, social e
religioso, constituido nos alicerces da formagdo colonial brasileira, nao
permaneceu estatico no tempo. Foi sendo constantemente atualizado pelas
engrenagens da educagao formal e dos dispositivos institucionais de poder. Como
nos lembra Grosfoguel (2016), a colonialidade opera por meio de permanéncias e
reformulagdes. A excluséo histérica dos saberes negros e indigenas nos curriculos

escolares se manifesta hoje tanto pela auséncia de conteudos efetivamente

' Refere-se a ideia de Gilberto Freyre da existéncia de uma democracia racial, ja derrubada por
autores como Munanga em produgdes anteriores.
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aplicados da Lei n® 10.639/2003 quanto pela persisténcia de uma loégica de
hierarquizagdo dos conhecimentos, que valoriza o canone europeu e marginaliza
epistemologias locais.

Como nos lembra Sueli Carneiro (2005) o epistemicidio, para além de um
processo que busca desqualificar e anular os conhecimentos dos povos
colonizados, ele também opera como “um processo persistente de producio da
indigéncia cultural: pela negagao ao acesso a educacgao, sobretudo de qualidade;
pela produgédo da inferiorizagédo intelectual” (Carneiro, 2005. p.97). Isto é, uma
forma de sequestro tanto da razdo quanto das percepgdes dos povos
subalternizados de suas potencialidades.

Essa atualizacdo do racismo atravessa as praticas pedagogicas, os
materiais didaticos, a formagao de professores e o cotidiano das salas de aula,
gerando silenciamentos que se reproduzem de forma sutil, mas eficaz, no interior
das instituicbes escolares. Desse modo, o que se forjou na légica colonial e se
consolidou pela hegemonia crista e eurocéntrica ressurge, na contemporaneidade,
sob a forma de estigmatizagao das religides de matriz africana, da deslegitimacao
das culturas populares e da naturalizagdo das desigualdades sociais. Evidencia-se
que o espago escolar permanece como um dos principais territérios de disputa
pela memoria, pelo saber e pela dignidade dos povos historicamente

subalternizados.

L.Il - Uma Epistemologia das Macumbas

As sequelas criadas pelo colonialismo produziram nos povos submetidos
ao sistema-mundo colonial uma espécie de desmantelo cognitivo (Simas; Rufino,
2018). Trata-se de uma desordem de memorias que negam a produgédo de saber
desses povos e instituem a hierarquia colonial como a unica forma de entender e
decodificar o mundo. As narrativas coloniais de saber, como nos lembram Simas e
Rufino (2018), transformam o acerto em erro, o saber em supersticao, a filosofia
em crendice.

Em Fogo no mato: a ciéncia encantada das macumbas, Simas e Rufino
(2018) definem a macumba como ciéncia que € a “amarragdo de multiplos

saberes” (p. 12). Compreendendo “amarragcao” como o ato dialético de enunciar
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multiplos saberes num unico dizer, trazemos para o sentido de macumba uma
polissemia que se reestrutura transgredindo a significacdo do sistema-mundo
colonial enunciado e estabelecendo uma nova significagdo de valores e saberes
qgue contrariam a forma colonial de pensar e se estabelecer.

Amarracdo também pode ser entendida a partir da percepgao da praxis
freireana. Tal como em Pedagogia da autonomia (Freire, 2021), Simas e Rufino
(2018) entendem o conceito de amarragdo como um processo de movimento onde
os enunciados e valores se fazem e refazem a partir do momento em que a
satisfagdo de um enunciado promove uma nova questao a ser colocada.

E a partir desse movimento que Simas e Rufino (2018) compreendem uma
produgcdo de saber epistemologico das macumbas brasileiras vinculada a
cosmovisdo de cada uma das religides cujo termo ancora em si. Num sentido mais
ontoldgico, a macumba seria aquilo que aponta as marcas da diversidade de
manifestagdes culturais subalternizadas e codificadas no mundo colonial, cujo
controle se estabelece a partir da produgao de estere6tipos. Na contramao dessa
perspectiva, podemos entender a macumba como uma poténcia hibrida que
transita como um “corpo estranho” no processo civilizatorio, ndo se conformando a
pratica colonial, mas reinventando o mundo colonial (Simas; Rufino, 2018).

Nessa tessitura, o que Simas e Rufino (2018) apontam como “amarragéao
de multiplos saberes” pode ser lido, no campo da educagao, como a insurgéncia
contra a logica colonial que reduziu praticas, filosofias e cosmologias negras a
condigdo de supersticao ou folclore. Como observa Botelho (2005), os processos
educativos nos terreiros de candomblé tensionam diretamente essa hierarquia,
pois revelam um modo de aprender que articula corpo, ancestralidade e
espiritualidade numa praxis indissociavel. No mesmo sentido, Oliveira (2008)
demonstra como a educacao de mulheres do candomblé de Ketu reposiciona os
sujeitos negros em um espago de empoderamento epistémico, contrariando a
colonialidade que insiste em silenciar suas vozes.

Dessa forma, a “ciéncia encantada das macumbas” (Simas; Rufino, 2018)
assume uma fung¢do de contranarrativa pedagdgica, desvelando que a educagéao
nao se restringe ao espago escolar eurocentrado. Ela se materializa em
comunidades de fé e resisténcia, onde o saber se (re)faz a partir das

encruzilhadas culturais que sustentam as praticas sociais dos povos
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afro-brasileiros.

E nessa linha que Adinolfi (2005) e Filizola (2018) evidenciam como a
escola brasileira, estruturada na colonialidade do poder (Quijano, 2005), atualiza
mecanismos de racismo epistémico e religioso ao negar a legitimidade dos
saberes africanos e afro-brasileiros. A interdicido histdrica desses saberes no
curriculo nacional, mesmo apds a promulgacédo da Lei n°® 9.394/1996 e de sua
atualizacdo pela Lei n° 10.639/2003, revela, como mostra Xavier (2022), a
permanéncia de narrativas eurocentradas que naturalizam hierarquias raciais no
cotidiano escolar.

Contudo, experiéncias contra-hegemdnicas, como as analisadas por Silva
(2019) e Pereira (2022), mostram que projetos de extensdo universitaria e
producdes literarias de mulheres lideres religiosas podem criar fissuras nesse
edificio colonial. Reposicionam a macumba — compreendida como pratica de
amarragao e de reinvengdo do mundo (Simas; Rufino, 2018) — como uma
pedagogia das encruzilhadas (Rufino, 2019), capaz de tensionar a ordem
estabelecida e instaurar outros modos de ensinar, aprender e existir. No campo da
histéria da educacéo, isso implica reconhecer que os dispositivos coloniais nao
operaram apenas pela exclusdo dos sujeitos negros do espago escolar, mas
sobretudo pela interdicdo de seus modos de saber e de aprender.

Como argumenta Lander (2005), a colonialidade do saber estruturou
hierarquias epistémicas que naturalizaram a superioridade da racionalidade
europeia em detrimento das cosmologias africanas e indigenas, reduzindo-as a
condicdo de atraso ou supersticdo. Essa logica se manifesta na prépria
organizagcdo curricular, que privilegiou narrativas eurocentradas e silenciou
epistemologias negras, atualizando o racismo epistémico em cada reforma
educacional. Em contrapartida, experiéncias educativas vinculadas as
comunidades de terreiro, conforme analisa Silva (2018), reatualizam memoarias e
praticas que foram sistematicamente apagadas, evidenciando que o campo
educativo brasileiro € atravessado por tensdes entre colonialidade e resisténcia.

Esse processo de atualizagdo do racismo epistémico e religioso na
educacao brasileira também se expressa na forma como a escola ainda tende a
enquadrar a diversidade cultural dentro de categorias folclorizadas ou exotizadas.

Isso contribui para invisibilizar a poténcia politica e pedagogica dos saberes
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negros. Como mostram Adinolfi (2005) e Xavier (2022), mesmo quando as praticas
culturais de matriz africana sdo mencionadas nos curriculos, elas frequentemente
aparecem esvaziadas de  historicidade e espiritualidade, reduzidas a
manifestagcdes estéticas desconectadas de sua fungao social.

Essa reducao reforga a ldgica colonial que insiste em negar as populagdes
afrodescendentes a legitimidade de seus proprios referenciais de mundo,
perpetuando uma pedagogia monocultural. Nesse sentido, a escola torna-se
espago ambiguo: ao mesmo tempo em que € chamada a cumprir a legislacdo que
assegura o ensino da historia e cultura afro-brasileira, continua reproduzindo
silenciamentos, mostrando que a colonialidade do saber ainda estrutura o
cotidiano educativo.

Por outro lado, as praticas contra-hegeménicas que emergem de sujeitos
e coletivos negros no campo da educagdo demonstram a possibilidade de ruptura
com essas logicas de silenciamento. Pereira (2022) evidencia como mulheres
lideres religiosas produzem conhecimentos que atravessam o espago escolar,
tensionando os limites impostos pela epistemologia dominante. Do mesmo modo,
Silva (2019) mostra que projetos de extensao universitaria voltados para a
valorizacdo da cultura negra operam como estratégias de enfrentamento do
racismo epistémico, criando territorios de aprendizagem em que a ancestralidade
€ reconhecida como saber legitimo. Nessa dire¢ao, a ideia de uma pedagogia das
encruzilhadas (Rufino, 2019) aponta para caminhos em que escola e comunidade
podem se articular. Isso ocorre ndo apenas para cumprir dispositivos legais, mas
para instaurar outros modos de pensar e ensinar que reconhe¢am a pluralidade de
epistemologias presentes no Brasil.

Assim, a presenca de pedagogias negras e de matrizes africanas — sejam
elas explicitamente incorporadas em praticas escolares, sejam vivenciadas em
espacos nao formais, como os terreiros — representa ndo apenas uma disputa por
legitimidade, mas também uma reconfiguragcado da propria ideia de educagao. Ao
pensar a macumba como ciéncia encantada e pratica de amarragao (Simas;
Rufino, 2018), compreende-se que tais saberes produzem horizontes de formagéao
que escapam ao controle da racionalidade colonial. Instauram uma pedagogia da
encruzilhada (Rufino, 2019), que é simultaneamente social, epistémica e religiosa.

E nesse entrecruzamento que a histéria da educacdo brasileira revela suas
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fissuras: ao mesmo tempo em que atualiza praticas de silenciamento, também
abre espago para a emergéncia de outras narrativas, capazes de tensionar a
ordem estabelecida e apontar para um futuro em que a escola possa ser, de fato,
um territério plural de saberes.

Entendemos como amarracdo a perspectiva do cruzo de diversos
aspectos socioculturais trazidos para o “lado de c&” pelos diversos povos que,
vindos de Africa, mantiveram saberes apesar dos processos de apagamento e de
marginalizagdo impostos pelo jugo colonial. No territério brasileiro, estes se
cruzaram a tantos saberes indigenas, dando a tdnica de novas praticas que
sedimentam hoje as atividades religiosas socioeducativas estabelecidas a partir do
chao do terreiro e estendidas para a sociedade. Como nos lembram Simas e
Rufino (2018), é no costurar das sabedorias de uma ciéncia encantada, repleta de
modos de sentir/fazer/pensar vindos das multiplas presencas e culturas das
macumbas, que nos deleitamos em uma ética estruturada a partir da margem dos
processos coloniais para reconstruir nossos entendimentos.

Nas se¢des de desenvolvimento, nas giras de malandro, nos processos de
funcdo ou até mesmo nas rodas de socializagdo anteriores e posteriores as giras,
0s saberes ancestrais tomam conta de construir uma nova forma de saber. Esta
nao se condiciona a racionalidade metodica dos discursos coloniais, mas se
reinventa ao realizar o dialogo entre a tradigao e as novas formas de sociabilidade,
entre o que é candbnico e o que € encantamento. Assim, nas palavras de Simas e
Rufino (2018, p. 11), “s6 ha morte quando ha esquecimento, e para a perspectiva
do encantamento, tanto a morte quanto a vida sao transgredidas para uma
condicdo de supravivéncia”.

Assim, podemos dizer que a ciéncia encantada das macumbas na logica
das amarragbes langcada por Simas e Rufino (2018) parte das nogdes de
ancestralidade e encantamento, por onde se enveredam grande parte dos saberes
no complexo epistemolégico das macumbas. E uma dobra politca e
epistemoldgica crucial para reposicionar as populagdes e suas produgdes ética e
esteticamente, na contramdo dos rigores totalitarios que historicamente as
subordinavam (Simas; Rufino, 2018). Essa amarracao € a praxis que, através de
diferentes formas de textualidade, consegue anunciar multiplos entenderes em

uma unica fala, desatando o que precisa ser desatado para o surgimento de um
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novo entendimento e evidenciando sempre o inacabamento.

“‘Macumba” aqui, tanto quanto para Simas e Rufino (2018), se estrutura
num sentido polissémico. Compreendemo-la tanto como “a intengcdo que
resguarda a intencdo de regulagdo de um poder sobre outro” (Simas; Rufino,
2018, p. 14) como também como um campo fértil de onde eclodem as taticas de
resisténcia e resiliéncia que tensionam as contradi¢gdes do poder, dando golpes na
estrutura ideoldgica dominante. Nesse sentido, a epistemologia das macumbas
busca trazer para a cena os discursos de saber e as formas de produgado de
conhecimento tecidas nos terreiros.

Qual o papel do pesquisador neste processo? Uma vez deixadas de lado
todas as estruturas coloniais que atribuem ao pesquisador o papel de estruturador
analisante, deve-se deixar transpassar pelo objeto pretendido. Trata-se de uma
espécie de cambonagem sob a qual o saber se compreende ndo como um
processo de linearidade, mas de construgao e colaboragédo entre objeto e mundo.
E um rodopio, compreendido por Simas e Rufino (2018, p. 35) como uma pratica
que “tenciona o impacto dos discursos provenientes dessas razdes arrogantes nas
praticas em que elas a elegem como ‘objetos’ a serem estudados”.

Cambonagem aqui assume, como em Simas e Rufino (2019) a dimenséao da
pratica de auxiliar a produgao e divulgagao dos saberes, ndo como protagonistas,
mas como uma ponte entre os saberes oriundos de dentro do terreiro com os
conhecimentos necessarios a pratica pedagogica. O pesquisador cambono
assume o papel de ser “aquele que se permite afetar pelo outro e atua em fungao
do outro” Simas; Rufino, 2018. p.37). Ou seja, uma vez afetado pelo universo da
pesquisa, ele atua de forma a fazer possivel a troca entre o mundo colonizado e

as praticas de terreiro.

LIl Por uma Pedagogia das Encruzilhadas: A relagcao entre Exu e o

Professor

A encruzilhada como lugar de movimento produz transformagdes e carrega
significados e valores em diversas culturas. Como nos lembra Rufino (2019), os
saberes produzidos nas encruzilhadas sao saberes de ginga, de ruptura, de

questionamento incessante pela ansia de saber e de produzir conhecimento. Assim
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como Exu, nas religides de matriz afro-brasileira, € a comunicagéo entre o sagrado e
o mundo, o papel do professor numa pedagogia das encruzilhadas esta em
promover uma pedagogia que transgrida a norma totalitaria do sistema-mundo

colonial moderno.

Na encruzilhada amarram-se saberes e desatam-se outros nés que levam a
pensar novas possibilidades de sentir e agir. Como nos lembra Rufino (2019), é na
perspectiva da pedagogia das encruzilhadas que produzimos deslocamentos e
possibilidades, conseguindo responder eticamente as pessoas que historicamente
ocupam as margens e cooptando aqueles que insistem em transpor ao mundo um
unico tom. Esse compromissar-se eticamente implica ao professor, tal como Freire
(2021) nos diz, assumir a postura ética de que nés s6 somos por estarmos sendo.
Isso implica saber que é impossivel pensarmos os seres humanos longe da ética,
tampouco fora dela. Ser ético em Freire (2021) nos coloca como sujeitos da escolha.
Como sujeitos da escolha, ndo ha, portanto, neutralidade em nossa atuagéo,

inclusive quando escolhemos nao escolher.

E possivel que, como nos lembra Freire (2021), possamos pela ldgica colonial
moderna transformar o ensino em mera reproducdo técnica de saberes, em
detrimento da formacgéo integral do ser humano. Mas, conscientes do inacabamento
(Freire, 2021; Simas; Rufino, 2018) e entendendo a educagdo como forma de
ruptura e poder transformador, é vital que pensemos o papel do professor como um

agente de mudancga.

Assumindo o compromisso ético e estético com wuma pedagogia
transformadora, o professor que caminha por uma pedagogia das encruzilhadas
(Rufino, 2019) mobiliza o saber colonial e o saber das culturas subordinadas nao
como muletas, mas como caminhos possiveis de produgdo de entendimento que
transgridem o sistema de opressao colonial. Como nos diz Rufino (2019, p. 74): “o
projeto de uma pedagogia montada por Exu se langa como uma agado de
encantamento e responsabilidade com a vida frente as violéncias operadas pelo
racismo/colonialismo”. Assim, compreendemos Exu em uma relagdo com o trabalho
do professor como gestor de multiplas poténcias, cuja atuagado aponta a queda das
dualidades e promove a problematizagdo da vida colonial em relagdo aos saberes

subjugados.
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Rufino (2019) nos diz que a tessitura das colonialidades traz para nés Exu, de
um lado, como mantenedor dos saberes/praticas trazidos de Africa, e, de outro,
como um sinbnimo ao mal encarnado das tradigdes culturais europeias,
aproximando-o a figura do Diabo cristdo inventado a partir da Idade Média.
Entretanto, para que consigamos pensar em Exu em proximidade com a figura do
professor, consideremos o0s saberes trazidos oralmente pelas tradicoes

afro-diaspdricas. Para auxiliar a nossa discussao, consideraremos trés itans de Exu.

Em um itan de tradicdo nagb registrado por Pierre Verger (2002) em Orixas:
deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo, explica-se como Exu tornou-se o dono
das encruzilhadas. Diz-se que um dia Oxala estava cada vez mais ocupado criando
os seres humanos e ja nao dispunha de tempo para recolher os presentes que Ihe
eram deixados. Por isso, pediu a Exu que se colocasse na encruzilhada por onde
passavam aqueles que vinham lhe visitar, com a tarefa de impedir a passagem de
quem nao trouxesse uma oferenda. Oxala estava tdo envolvido com seu trabalho
qgue mal podia receber as visitas. Exu, que havia aprendido tudo com Oxala, cumpriu
fielmente a missao. Ele recolhia os ebds, recebia as oferendas e as entregava com
zelo. Diante de sua dedicagao, Oxala resolveu recompensa-lo: determinou que todos
que viessem a sua casa deveriam oferecer algo também a Exu. Desde entédo, Exu
permaneceu na encruzilhada, guardando o caminho de Oxala e empunhando seu
0gé — um bastao de poder — para proteger o espacgo sagrado e punir aqueles que
tentassem engana-lo. Trabalhando intensamente, Exu fez da encruzilhada sua
morada. Ali conquistou prestigio, riqueza e autoridade. Desde esse tempo, ninguém
mais pdde atravessar uma encruzilhada sem antes prestar algo a Exu, o guardido

dos caminhos.

Em outro itan registrado por Verger (2002), conta-se que, no inicio dos
tempos, Olorum, o Ser Supremo, desejava compreender os segredos da criagdo e o
destino do mundo que havia formado. Para isso, consultou Ifa, o oraculo da
sabedoria. Ifa lhe revelou que, antes que o mundo se estabilizasse, era preciso que
existisse um principio de movimento, de ligagdo e de comunicagédo entre todas as
coisas — algo que unisse os deuses, os humanos e as for¢as da natureza. Ao
retornar da consulta, Olorum uniu-se a sua esposa (em algumas versdes chamada
Odudua, em outras apenas “a Grande Mae”) e desse encontro nasceu Exu, o

primeiro orixa a ter corpo e voz. Exu nasceu vermelho e quente como o fogo, e seu
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grito ressoou por todos os cantos do universo — por isso se diz que ele é “a boca do
mundo” (Enu Ayé). Com sua voz, o siléncio se quebrou e a criagdo pdde se
comunicar: os orixas podiam agora ouvir uns aos outros e os humanos poderiam ser
ouvidos pelos deuses. Assim, Exu passou a ser o primeiro entre os orixas, o que
abre os caminhos, o que leva e traz as mensagens, o que da movimento a vida. Por
isso, antes de qualquer oferenda ou ritual, € a Exu que se sauda primeiro, para que

0 axé circule e o mundo fale.

No terceiro itan registrado por Verger (2002), conta-se que, em tempos
antigos, apenas os homens conheciam os segredos de Ifa, o oraculo. Nenhuma
mulher podia joga-lo, e Oxum — deusa das aguas doces, da fertilidade e da beleza
— sentia-se injusticada. Certa vez, Oxum observava Exu, que trabalhava levando e
trazendo mensagens entre os orixas. Ela percebeu que ele compreendia os
caminhos e os signos de Ifa com grande sabedoria. Curiosa e determinada, Oxum
se aproximou e perguntou se ele poderia Ihe ensinar o jogo dos buzios, para que ela
também pudesse compreender o destino dos homens e dos deuses. Exu riu,
divertido com a ousadia da orixa, e respondeu: “Se quer saber o que sabem os
homens, € preciso pagar o preco do segredo”. Oxum entdo lhe ofereceu mel,
perfume e flores — e também o encantamento de sua danga. Exu, satisfeito com as
oferendas e encantado com a dogura de Oxum, aceitou o pedido. Assim, Exu
ensinou Oxum a ler o oraculo, mostrando-lhe como os buzios caiam e o que cada
combinagao revelava. Em pouco tempo, Oxum dominou O jogo com graga e
precisdo. Quando os outros orixas descobriram, ficaram surpresos — e alguns,
irritados —, pois era a primeira vez que uma mulher detinha o saber de Ifa. Mas
Olorum, vendo a sabedoria de Oxum, declarou: “Se Exu lhe ensinou, é porque o
conhecimento devia ser compartilhado. Desde agora, Oxum sera aquela que
compreendera as palavras dos buzios e ajudara os humanos com sua dogura e
discernimento”. Desde entdo, Oxum é a senhora da adivinhagao entre as mulheres,

e Exu é lembrado como aquele que abriu 0 caminho do saber.

O terceiro itan apresenta Exu como o mediador entre saberes, ao passo que
0 segundo o traz como o principio dindmico do universo, ligado ao movimento e a
comunicagao; ja o primeiro coloca Exu como o mediador entre os mundos. Como
nos diz Rufino (2018), é a partir de sua figuragdo e seus efeitos que se

compreendem os principios da mobilidade, dos caminhos, da imprevisibilidade, das
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possibilidades, das comunicagdes, das linguagens, do inacabamento, das duvidas e
das inventividades. Esses elementos sdo similares, em sua relacdo com a pratica
educativa, para a transgressao da norma colonial. Como nos lembra Freire (2021), o
professor, ao relacionar-se com o educando e com o mundo, ensina e aprende a
partir das transformagdes dialdgicas que possibilitam que a educagéo se apresente
como pratica de liberdade. E uma encruzilhada de caminhos que ndo se estagnam,
mas transformam-se conforme novas perguntas pairam de nossos encruzos,
amarrando-se e desamarrando-se a medida que novas questdes surgem em meio

aos processos educativos.

O professor como Exu (Rufino, 2019) n&o considera que as amarras coloniais
0 engessam. Ja nao faz mais parte do entendimento deste professor que o
conhecimento tenha carater estatico; pelo contrario, como no mercado de Exu,
troca-se, uma vez que seu campo de atuagdo € o mundo (Freire, 2021) que ele
atravessa e pelo qual se deixa atravessar, numa troca constante de saberes e visoes

que configuram e coreografam suas praticas.

Se pensarmos a partir do primeiro itan, vemos o nascimento de Exu como
mediador entre o0 mundo material e espiritual (Verger, 2002). Ao aproximarmos tal
imagem da pratica docente, reconhecemos que o professor enquanto mediador,
como nos diz Freire (2021), deve ser capaz de, a partir do principio da
docéncia-discéncia, relacionar o mundo material imediato dos educandos ao mundo
dos saberes académicos abstratos. Cruza os saberes na encruzilhada educacional
que nao permite a criagdo de estigmas, mas que pode estruturar nas subjetividades
dos estudantes uma visdo contra-hegeménica. Esta coloca o mundo colonial “de
ponta cabeca” (Freire, 2021), exercendo o principio dialético de evidenciar as

contradigdes.

A dialogicidade do processo de ensino também nos aponta para mais uma
contribuicdo desta correlacdo. A medida que, enquanto ponte entre os mundos, Exu
rege os principios da comunicacdao (Verger, 2002), o professor exercita a
dialogicidade considerando-a pratica necessaria para a liberdade. Como nos lembra
Freire (2020) em Pedagogia do oprimido, o didlogo € “o encontro amoroso dos
homens que, mediatizados pelo mundo, o pronunciam” (p. 89). Partindo desse
pressuposto, o ato de educar é inseparavel do ato de comunicar e pronunciar o

mundo, sendo, portanto, inseparavel de Exu. Pois, assim como o orixa torna
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possivel o transito entre os mundos, o professor torna possivel o transito entre
saberes: o popular e o cientifico, o vivido e o sistematizado, o ancestral e o

contemporaneo.

O terceiro itan, no qual Exu compartilha o segredo dos buzios com Oxum
(Verger, 2002), nos aproxima de outra caracteristica do papel do professor na
perspectiva freireana. Esse itan revela uma dimensao profunda do conhecimento
como processo relacional, e ndo como posse. Freire (2021) afirma que quem ensina
aprende ao ensinar e ensina ao aprender. E na perspectiva de entender os saberes
como possibilidades e ferramentas para a liberdade que o itan e a teoria freireana se
aproximam. A circularidade dos saberes permite que tanto os educandos tenham
acesso aos conhecimentos produzidos dentro do suporte colonial e deles se
apropriem como ferramentas de enfrentamento as opressdes, quanto, a partir da
forma com a qual leem o mundo (Freire, 2021), tornem-se capazes de construir suas
teorias e novas leituras. Nesse caso, o professor, tanto quanto Exu, é representagao
dessa transformacéo. O conhecimento enquanto poder transforma Oxum, sendo ela
a iaba que aprende o jogo de buzios e se transforma nessa relagao, com Exu como

mediador desse saber.

.IV- Do apagamento a encruzilhada: a disputa colonial pelo saber e o

lugar dos terreiros na educagao

Como discutido, o Brasil € marcado por uma heranga colonial que produz um
processo de subjetivacédo atrelado ao racismo enquanto pacto estrutural de nossos
processos de significacdo cultural (Bento, 2019). Os tentaculos multilaterais do
racismo, como pratica social, agarram-se a producao de subjetividades desde a
infancia, consolidando-se como pratica estrutural e estruturante. Desse modo, é
necessario retornar a discussdo sobre o entendimento de raga como categoria

analitica e politica fundamental para compreender desigualdades sociais no Brasil.

Compreender como a estruturacdo dos processos coloniais causa nos
colonizados uma fissura psiquica € mote inicial desta discussdo. Em Pele negra,
mascaras brancas, Fanon (2020) convida a tragar esse percurso a partir de uma

estruturagdo materialista sobre como os processos de subjetivacdo dos negros nas
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colénias e na metropole séo forcados pelo contexto social ou pelo devir da vontade
de distinguir-se do “estado natural” ndo embranquecido das formas de pensar e
produzir saber. Fanon (2020) diz que todo povo colonizado, cujo complexo de
inferioridade se originou do sepultamento da cultura anterior, vé-se confrontado com
a cultura da metropole. Esse sepultamento sedimenta a ideia de que somente o
purismo moderno colonial € capaz de produzir um discurso de saber valido,

construtor de subjetividade e de objetividade humana.

Essa caricatura (Fanon, 2020) de adequacado ao simbolo do que é um
homem/mulher “civilizado(a)” abre margem para a construgdo de uma estruturagéo
psiquica na dinamica colonial. Os termos da batalha sao dados pelos pressupostos
coloniais que acreditam transpor ao colonizado os sentidos de civilidade. Promovem
uma dialética negativa (Adorno, 1985) que serve ndo mais como negacao da
identidade, mas como um distintivo que, ao produzir a norma do humano, delega ao

” o«

outro a alcunha de “ndo civilizado”, “demoniaco” e “inumano”.

Fanon (2020, p. 100) informa que “o problema da colonizagdo comporta,
assim, nao apenas a inser¢ao de condigdes objetivas e histéricas, mas também a
atitude do homem diante dessas condigdes”. Tal consideragdo ajuda a pensar como
0 processo colonial no Brasil contaminou a formagdo de professores negros e
negras. Saberes e praticas afrorreferenciadas foram sendo apagados
sistematicamente, pois, inseridos na construcdo colonial da docéncia, os docentes
foram obrigados a reproduzir essa légica. Ao afrorreferenciar as epistemologias
insurgentes no campo das teorias educacionais, afirmamos o0 processo de
descolonizagdo do curriculo, empreendendo esforgos que sugerem, como nos
lembra Lima et all (2023), que busquem resistir as multiplas atualizagcbes dos

processos de colonizagao

Como nos lembra Xavier (2022), enquanto instrumento de mediagéo
simbdlica, a escola tem empreendido um longo projeto de perpetuar a dominagao
colonial e a exclusdo de grupos ndo normativos. E preciso entendé-la como um
territorio politico (Freire, 2021) que, em sua cosmovisao, produz e reproduz o sujeito
colonial reprodutor da norma. E necessario também perceber a escola como espago
de dupla potencialidade, uma vez que existem polos de resisténcia ao poder

instituido, embora engessados pela superestrutura (Freire, 2021; Xavier, 2022).
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Gomes (2017) apresenta o conceito de pedagogia das auséncias,
considerando que a escola e os curriculos brasileiros foram moldados por uma
l6gica segregadora, artifice da estruturagdo socioeconémica do Brasil desde a
invasado lusitana. Essa edificacdo promove, na educacao formal, a exclusdo e a
invisibilidade dos povos indigena e africano na diaspora. Segundo Gomes (2017), o
conceito foi desenvolvido como recurso tedrico-metodolégico que propde vigilancia
pedagogica e epistemoldgica diante das fissuras estruturais dos processos

educacionais.

A guisa dessas consideragdes, Xavier (2022) convida a pensar a educacéo
antirracista na perspectiva dos professores e de sua formacao. Em sua dissertagao,
Xavier (2022) traz analise de entrevistas que buscavam relatar aspectos formativos
desde a educacao basica a superior. Percebeu-se que a histéria do negro no Brasil €
vilipendiada em relacdo as narrativas coloniais que exaltam a cultura branca

europeia.

Em uma das narrativas coletadas por Xavier (2022), a participante “A” ilustra
como a escolarizagao se constitui em experiéncia impactada por um paradigma cujo
elemento de historizagdo produz o apagamento sistematico de historia e cultura
negra. Isso ocorre em virtude do engessamento curricular que, em sua génese,
constitui como discurso de saber aquele produzido pela dinamica colonial das

classes dominantes.

O paradigma cientifico moderno constitui uma dicotomia entre conhecimento
cientifico versus cotidiano, do que seria valido em oposi¢ao ao que é considerado de
baixo valor cultural (Xavier, 2022; Mészaros, 2005). Como lembram Santos, Lima e
Soares (2020), a universidade brasileira consolidou-se em wuma corrente
epistemoldgica francesa. A reproducédo ideal de preceitos franceses aos processos
de historizagdo brasileira, sem conciliar o rigor do método com os saberes
produzidos por negros no Brasil, produz a alienagdo do negro de seus elementos
subjetivos fundantes (Fanon, 2020). Ele busca tornar-se o mais branco possivel para

ser minimamente acolhido pelo colonizador.

Entretanto, ao chegar na escola, essa cristalizagdo encontra seu furo. Embora
a legislacéo, desde a Lei n°® 10.639/2003, garanta que o ensino de historia e cultura

afro-brasileira e indigena seja ofertado na educacéao basica (Brasil, 2003), a pratica



36

proveniente da herancga colonial implica um sistema dominado por preceitos cristaos.
Em maio de 2025, um professor de Histéria em llhabela (SP) pediu demissao apds
ser acuado por um vereador que questionou, no plenario da Camara, sua aula sobre
o conceito de tempo utilizando mitologia ioruba, levantando furor de familias
religiosas. Entretanto, é conspicua a existéncia de elementos cristdos confessionais
em escolas publicas (Silva, 2017). Em setembro de 2025, a Camara do Recife
aprovou projeto de lei que institui um “intervalo biblico” em escolas publicas e

privadas. Segundo Markman (2025):

A polémica gira em torno da supressao do Artigo 2°, que foi retirado em uma
das comissbes da Casa. O artigo previa as acgdes extracurriculares e
complementares que as escolas teriam que fazer sobre temas como povos
indigenas, tradicdo judaico-cristd e crengas ou cultos religiosos das
comunidades tradicionais.

A exclusao do artigo 2° favorece a prerrogativa colonial de universalidade de
crenga judaico-crista, ignorando a diversidade de visdes de mundo das comunidades
negras em diaspora (Simas; Rufino, 2018). O racismo religioso também se elabora
como genocidio epistemolégico. Os saberes amarrados na perspectiva colonial
apartam elementos constitutivos das africanidades (Simas; Rufino, 2018). Embora a
legislagéo obrigue o ensino de historia e cultura afro-brasileira, a lacuna produzida
pela colonizagdo europeia, com o apagamento dos saberes e a demonizagéo das
religides afro-brasileiras, € recorrente nos discursos que fundamentam os processos

educativos mantenedores da hegemonia.

Enquanto crescem casos de politicos tentando aprovar projetos que
introduzem preceitos cristdos em escolas, crescem também episédios em que
estudantes e professores sdo vitimas de racismo religioso ao apresentarem culturas
afro-diaspdricas. Num recorte feito por nés de matérias dos jornais virtuais Polémica
Paraiba, UOL E G1 publicadas entre 2015 a 2025, registramos sete casos
noticiados. Em 24 de novembro de 2016, o veiculo Polémica Paraiba trouxe a
manchete: “Alunos sao proibidos de apresentar trabalho sobre entidade do

candomblé”. A matéria relata:

Um video feito na quarta-feira (23) por alunos de uma escola particular em
Ananindeua, regido metropolitana de Belém, viralizou nas redes sociais. No
registro, um grupo de alunos diz a diretora do colégio que vai apresentar um
trabalho na Feira da Cultura sobre a entidade Pombagira [...] mas é proibido
pela gestora do local. [...] “Pombagira? Credo! Sangue de Jesus”, diz Ana
Trindade, diretora e dona do colégio. “A senhora tem de respeitar outras
religides”, retruca o aluno Gabriel Ferreira. “Ndo, eu ndo sou obrigada a
entender as outras religides. Eu ndo quero e acabou!”, diz a gestora. [...] Ela
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alegou que na escola dela “vai se apresentar o que eu achar que é de Deus.
Nada de Pombagira aqui dentro” (Polémica Paraiba, 2016).

O que se observa nédo é apenas a negacao de uma apresentagdo, mas o
principio de inferiorizagdo que trata aspectos culturais negros como demonizados. O
negro € construido pela colonialidade como a figura que resume os aspectos a
serem combatidos pela dita “civilizagdo” (Fanon, 2020). A lingua ou a cultura
produzem um estranhamento que transpdée o negro como o “outro” do branco
(Fanon, 2020).

As contradi¢des reveladoras da postura da gestora precisam ser analisadas a
partir das discussdes de colonialidade e raga. Representantes estabelecidos dao
continuidade ao projeto colonial que figura as bases do que pode ser tido como
saber (Quijano, 2005). A existéncia de leis que regulamentam o ensino de historia
afro-brasileira (Brasil, 2003) e o ensino religioso respeitando a diversidade (Lei n°
9.394/1996, art. 33) anda em descompasso com o projeto de poder que produz o

entendimento de universalizagédo de crengas a partir da perspectiva do colonizador.

A introjecdo de que a crenca do colonizador € universal faz com que a escola
coloque as religides de matriz africana como o nao dizivel. Isso coloca os estudantes
em um processo de desumanizacdo que os torna institucionalmente alienados de
sua poténcia de “ser mais” (Freire, 2020), fazendo-os acreditar que sao “menos”.
Acreditam que a “generosidade” do opressor (Freire, 2020) em promover uma feira

cultural os permita demonstrar aspectos nao cristdos, quando isso € um direito.

Em matéria publicada pelo UOL em 2024, intitulada “Com teclado e pastor:
alunos fazem ‘intervalos biblicos’ nas escolas de PE”, noticia-se que o Ministério
Publico abria audiéncia sobre laicidade. A bancada evangélica teria entendido a
investigacdo como desrespeito a “liberdade religiosa”. A secretaria de educagao
alegou que a acdo era organizada pelos proprios estudantes (UOL, 2024). O
aparentemente inocente “intervalo biblico” deve ser lido como parte de um
movimento histérico de retomada da colonizacdo religiosa. E uma representacéo
simbdlica da abreviagdo das subjetividades diversas, colocando corpos desviantes
em lugar de conflito ou vigilancia. A colonialidade infiltra-se nas estruturas psiquicas,
fazendo com que o colonizado interiorize o olhar do colonizador e normalize sua

prépria subalternizacdo (Fanon, 2020). O gesto que naturaliza a confessionalidade
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cristd em escolas publicas € a continuidade de um projeto de desumanizagao que

reafirma as hierarquias raciais (Fanon, 2020).

Como a atuacdo dos professores pode apontar essas contradicdes? E
necessario entender que o conflto € o amalgama estruturante da perspectiva
colonial (Rufino, 2019). A educacao dialdgica deve debater a crenga maniqueista
que exclui as religides de matriz africana e torna seus praticantes “inumanos”

(Rufino, 2019), apartados dos processos de dignagao.

Ao passo que a logica colonial estrutura o0s processos de
ensino-aprendizagem a partir de métodos do norte global (Mészaros, 2008), é
necessario que, na formacdo docente, subvertamos essa loégica. A estrutura
sociocultural do Brasil ndo comporta pensar a educagdo apenas pelo que é
produzido no norte global. E necessario que ndo transformemos o processo
educativo em reproducdo puramente técnica, o que desmantela seu carater
formativo (Freire, 2021). E preciso construir o compromisso ético com a pluralidade
dos saberes e reconhecer que os “saberes do povo” (Simas; Rufino, 2018) precisam

estar na ordem do dia.

Para isto, as universidades devem dialogar com grupos a margem,
reconhecendo o que ali se institui enquanto pratica educacional. Na UFRPE, desde
2020, ha a obrigatoriedade da disciplina “Educagdo para as Relagdes
Etnico-Raciais”. No curso de Pedagogia, a disciplina “Pratica Educativa, Pesquisa e
Extensdo em Espacos Nao Formais” permite pensar a educacédo além dos espacgos
normativos. O terreiro pode ser compreendido como locus privilegiado de educagéao

nao formal (Brandao, 2006).

Nos terreiros, a dimensdo pedagodgica manifesta-se nos ritos e cantos que
articulam o sagrado e o politico como resisténcia. Essa pratica expressa o que Freire
(2021) compreende como praxis libertadora — o ato de educar-se na experiéncia
coletiva. A pedagogia do terreiro configura uma epistemologia de resisténcia que

reafirma a centralidade das matrizes africanas (Oliveira, 2012).

A presenca de licenciandos em terreiros é experiéncia formativa essencial
para uma docéncia decolonial. O terreiro é territério epistémico onde o aprendizado
ocorre pela escuta e experiéncia sensivel (Rufino, 2019). O pesquisador-cambono

encarna uma ética do cuidado onde o saber ndo se separa da vida. Os terreiros
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produzem uma pedagogia da encruzilhada que desafia a racionalidade eurocentrada
(Simas; Rufino, 2018). O ingresso de alunos nesses espagos permite reconhecer as
dimensdes que estruturam as praticas do terreiro, subsidiando roteiros que

valorizem a oralidade, o rito e a corporeidade como fontes legitimas.

Gomes (2003) discute uma perspectiva educacional que lance olhar
acolhedor ao corpo negro e aos aspectos culturais para além da escola. O olhar
lancado sobre o negro durante a escolarizagdo pode valorizar identidades ou
estigmatiza-las (Gomes, 2003). O corpo negro torna-se campo de disputa simbdlica
entre marcas da colonialidade e possibilidades de resisténcia. Gomes (2003) sugere
que o caminho para articular cultura e educagao passa pela inserg¢ao, na formacao

docente, de discussdes que privilegiem uma perspectiva antropologica.

A nocéo de corporeidade torna-se central. Se a colonialidade operou para o
apagamento dos corpos negros (Fanon, 2020; Gomes, 2003), os terreiros emergem
COmo espagos nos quais o corpo € reconstituido como poténcia epistemoldgica.
Botelho (2005) entende que o universo dos orixas desempenha papel fundamental
na preservagado da cultura ioruba e na valorizagdo do ser negro, fortalecendo a
autoestima. Entretanto, quando essas identidades se apresentam na escola, esta
tende a reforgar esteredtipos enviesados pelo olhar hostil da cultura hegemdnica
(Gomes, 2003).

A confluéncia das identidades negras na escola passa pelo entendimento do
corpo como linguagem (Gomes, 2003). Em 2014, no Rio de Janeiro, um estudante
foi impedido por uma gestora de entrar na escola por estar usando guias por baixo
do uniforme, mesmo apds a mae ter informado que ele as usaria por trés meses
(Machado, 2014). O caso retrata a articulagéo entre a cultura hegemonica e o corpo
negro traduzido por esteredtipos cristianizados. A negativa institucional dialoga com
o olhar de negagéo da alteridade (Gomes, 2003). O corpo negro candomblecista &
atravessado por principios colonizados de quem opera os dispositivos de poder
nesses espacos. E necessario direcionar o olhar da formagdo docente para uma
perspectiva dialogica, produzindo um corpo docente mais aberto as praticas

afro-diaspdricas.
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CAPITULO Il: METODOLOGIA DA PESQUISA

Este capitulo apresentou a metodologia utilizada nesta pesquisa, detalhando
os procedimentos adotados para investigar a inser¢cao dos saberes de terreiros de
candomblé na formagao de professores do curso de Licenciatura em Pedagogia da
Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE). Foram descritos a natureza
da pesquisa, o universo pesquisado, os participantes, os meios e instrumentos de
coleta de dados, bem como a metodologia de analise empregada. Além disso, foram
apresentadas as consideragdes éticas que orientaram todo o desenvolvimento do

estudo.

Il.I Natureza da pesquisa

A pesquisa caracterizou-se como um estudo de caso, voltado para a
compreensao em profundidade do fenbmeno da inser¢cdo dos saberes de matriz
africana na formacédo docente. Segundo Yin (2001), o estudo de caso foi uma
estratégia empirica que permitiu investigar fendmenos complexos dentro de seus
contextos reais, oferecendo uma visdo detalhada sobre processos, praticas e
significados especificos do contexto formativo do curso de Pedagogia da UFRPE.

Para a coleta de dados e a apreensao dos saberes de terreiro, o estudo
adotou uma abordagem etnografica na inser¢cao aos espacos de Candomblé. Esta
abordagem, essencialmente qualitativa, se manifestou por meio da observagao
participante, técnica na qual o pesquisador se inseriu ho campo para observar as
praticas, os rituais, os valores e os significados cotidianos das macumbas brasileiras.
Tal imersao visou identificar os elementos da epistemologia de terreiro que foram
mapeados e integrados a proposi¢cao dos roteiros didaticos.

O objetivo final consistiu na elaboragao de roteiros didaticos como produto de
uma analise critica, orientados a insercdo mais sistematica dos terreiros no campo
da educacdo nao formal. Esses roteiros configuraram-se como instrumentos
analiticos e propositivos, voltados a articulagdo entre saberes de matriz
afro-brasileira e praticas educativas, no ambito da formagdo docente. O estudo
adotou uma abordagem predominantemente qualitativa, de carater exploratério e
descritivo (Gil, 2008), permitindo examinar criticamente as politicas curriculares e

construir proposi¢des alinhadas a perspectivas decoloniais.
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IL.Il Universo pesquisado

O universo desta pesquisa teve como referéncia a formacdo inicial de
professores no curso de Licenciatura em Pedagogia da Universidade Federal Rural
de Pernambuco (UFRPE), localizada no municipio do Recife, Pernambuco. A
escolha desse contexto justificou-se pelo fato de que os roteiros pedagogicos
elaborados nesta investigacao destinaram-se a formacgao de futuros pedagogos,
dialogando com os principios da educagao intercultural, antirracista e com a
implementagao da Lei n® 10.639/2003.

Além do contexto da formacédo docente, a pesquisa reconheceu os terreiros
de Candomblé como espacos educativos nao formais, produtores de
conhecimentos, praticas culturais e formas proprias de ensinar e aprender. Nessa
perspectiva, esses espacos constituiram referéncias fundamentais para a
construcdo de propostas pedagodgicas comprometidas com a valorizagdo das
epistemologias afro-brasileiras.

Em consonancia com a abordagem qualitativa adotada, optou-se pela
realizacdo de um estudo de caso, concentrando a investigacdo em um terreiro de
Candomblé da tradicdo Ketu, localizado no municipio de Igarassu, Pernambuco.
Essa delimitagdo metodologica fundamentou-se na necessidade de privilegiar a
profundidade analitica em detrimento da ampliagdo do numero de casos,
considerando que a elaboracdo dos roteiros pedagdgicos exigiu um processo
detalhado de estudo das praticas educativas, dos referenciais tedricos e das
epistemologias presentes no contexto investigado.

O terreiro selecionado possuiu mais de cinquenta anos de atuacao e teve
suas origens no Candomblé da Casa Branca do Engenho Velho, na Bahia.
Inicialmente estabelecido no municipio de Olinda, foi posteriormente transferido para
Igarassu, conforme relato do babalorixa responsavel pela casa. A escolha desse
espaco considerou sua trajetdria histérica, a continuidade de suas praticas

educativas e sua relevancia para os objetivos desta pesquisa.

ILIII Participantes da pesquisa



42

A producido de dados desta pesquisa estruturou-se em dois eixos
complementares: o campo empirico, constituido pelas entrevistas realizadas com
liderangas religiosas, e o campo documental, composto por documentos normativos
e institucionais que orientaram a formacao de professores e a implementacao da
educacao para as relagdes étnico-raciais.

No campo empirico, participaram da pesquisa dois babalorixas. O primeiro foi
dirigente do terreiro selecionado como estudo de caso e contribuiu com narrativas
acerca das praticas educativas, dos processos de transmissdo de saberes e das
epistemologias construidas no contexto investigado. O segundo, pertencente a outro
terreiro de Candomblé, participou por meio de entrevista semiestruturada,
oferecendo uma perspectiva complementar sobre a formagao religiosa, a circulagao
dos saberes e os processos educativos desenvolvidos nas comunidades de matriz
africana. Sua participacdo teve como finalidade ampliar a compreensdo do
fendbmeno investigado, sem constituir um segundo estudo de caso.

Em conformidade com os principios éticos da pesquisa, as identidades dos
participantes foram preservadas, sendo identificados ao longo do trabalho apenas
pela funcdo religiosa que desempenharam, conforme autorizagdo expressa no
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

O campo documental foi constituido por diferentes conjuntos de documentos.
O primeiro compreendeu as ementas e os planos de ensino dos componentes
curriculares do curso de Licenciatura em Pedagogia da Universidade Federal Rural
de Pernambuco (UFRPE), selecionados por apresentarem potencial de didlogo com
as relagdes étnico-raciais, as identidades culturais e as epistemologias nao
eurocéntricas. Foram analisados os componentes curriculares Educacédo para as
Relagdes Etnico-Raciais, Pratica Educacional Pesquisa e Extensdo (FN) - PEPE
(FN) e Cultura e ldentidades, por evidenciarem, em seus objetivos e conteudos,
possibilidades de articulagdo com os saberes de matriz afro-brasileira.

Também integraram o corpus documental os principais dispositivos legais que
orientaram a educacao brasileira, a formacdo de professores e a promogao da
educacao para as relagdes étnico-raciais. Dentre eles, destacou-se a Lei n® 9.394,
de 20 de dezembro de 1996 (Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional —
LDB), que estabeleceu as bases da organizagdo da educacdo nacional e definiu

principios para a formagao dos profissionais da educagio. Integrou ainda esse
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conjunto a Lei n® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que alterou a LDB para tornar
obrigatério o ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana em toda a
educacgao basica, constituindo um marco na valorizagao das contribuigdes dos povos
africanos e afro-brasileiros para a formacdo da sociedade brasileira.
Complementando esse processo, a Lei n°® 11.645, de 10 de margo de 2008, ampliou
essa obrigatoriedade ao incluir também a Histdria e Cultura dos Povos Indigenas.

Compuseram igualmente o corpus documental o Parecer CNE/CP n° 3, de 10
de margo de 2004, que apresentou os fundamentos tedricos, politicos e pedagdgicos
para a implementacdo da educacdo das relacdes étnico-raciais e do ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, e a Resolugdo CNE/CP n° 1, de 17 de
junho de 2004, que instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéao
das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana, orientando sua inser¢ao nos curriculos da educacao basica e nos cursos
de formacéao de professores.

Também foi considerada a Resolugcdo CNE/CP n° 2, de 20 de dezembro de
2019, que instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formagao Inicial de
Professores para a Educagcdo Basica (BNC-Formagédo), estabelecendo
competéncias, principios e diretrizes para os cursos de licenciatura. Embora tenha
representado um marco recente da politica nacional de formagao docente, sua
analise nesta pesquisa buscou identificar possibilidades e limites para a
incorporagdo das relagbes étnico-raciais e das epistemologias afro-brasileiras na
formacgao inicial de professores.

A analise integrada das narrativas produzidas pelos participantes, dos
documentos curriculares da UFRPE e dos marcos legais nacionais permitiu
compreender como a formagédo docente péde dialogar com os saberes produzidos
nos terreiros de Candomblé, subsidiando a elaboracdo dos roteiros pedagdgicos

apresentados nesta pesquisa.

I1.IV Meios e instrumentos de coleta de dados

° A coleta de dados foi realizada por meio de procedimentos
documentais, questionarios e entrevistas semiestruturadas, bem como observacdes

em campo:
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e Levantamento documental: analise do curriculo do curso de Pedagogia da
UFRPE, identificando disciplinas, ementas e conteudos voltados para saberes
de matriz africana, além da revisdo da legislacdo educacional vigente (BNCC
— 2018, LDBEN n.° 9394/1996 e normas especificas).

e Entrevistas semiestruturadas realizadas com liderangas religiosas dos
terreiros investigados, tomando como eixo as experiéncias, praticas e
concepgbes acerca do campo pesquisado, levando em consideragao a
centralidade da oralidade, da ancestralidade e das dindmicas comunitarias na
producdo e circulacdo de saberes. Tais entrevistas, serdo tratadas como
documentos orais, respeitando os principios de consentimento, fidelidade
narrativa, devolutiva e contextualizagao cultural proprios da metodologia.

e Roteiro de pesquisa de campo em terreiros: observacgao e registro de praticas
e saberes, a fim de propor estratégias didaticas que integrem experiéncias

etnograficas a formacao inicial dos professores.

e No que tange aos procedimentos técnicos de sistematizagcdo dos dados e
redacgao final, utilizou-se o suporte de ferramentas de Inteligéncia Artificial (IA)
com finalidades estritamente operacionais. A |A foi empregada para a
transcricdo dos audios das entrevistas semiestruturadas e das narrativas de
histéria oral, garantindo a fidelidade integral aos depoimentos coletados em
campo. Adicionalmente, a ferramenta auxiliou na revisdo ortografica e
gramatical, bem como na adequacdo formal do texto e das referéncias
bibliograficas as normas da ABNT . Ressalta-se que o uso da tecnologia
limitou-se ao tratamento formal e técnico do material, ndo havendo
interferéncia da ferramenta na producao intelectual, na analise critica dos
dados, na construgdo tedrica ou na geragédo de ideias, sendo o conteudo

desta monografia de inteira autoria do pesquisador.

I.V Metodologia de analise de resultados

A analise dos resultados organizou-se a partir de uma abordagem qualitativa,
orientada por um eixo interpretativo relacional que articulou os dados produzidos nas

entrevistas com liderancas de terreiro e a analise documental das ementas, dos
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planos de ensino e dos dispositivos legais que orientaram a formagdo de
professores e a educagao para as relagdes étnico-raciais.

As narrativas oriundas das entrevistas foram tratadas como documentos
orais, conforme os pressupostos da historia oral tematica (Meihy; Holanda, 2013),
sendo analisadas a partir de sua densidade simbdlica, historica e cultural.
Considerou-se, nesse processo, a centralidade da oralidade, da memoria, da
ancestralidade e das experiéncias vividas como dimensdes constitutivas da
producado de conhecimento nos terreiros.

No que se referiu ao material documental, as ementas, os planos de ensino e
os marcos legais foram examinados considerando seus objetivos, conteudos,
referenciais tedricos, principios e diretrizes pedagdgicas, buscando identificar de que
modo os saberes de matriz afro-brasileira foram contemplados, tensionados ou
apresentaram possibilidades de ampliacdo no ambito da formacao inicial de
professores.

O procedimento analitico fundamentou-se na Analise de Conteudo, conforme
proposta por Bardin (2016), aplicada tanto as narrativas produzidas nas entrevistas
quanto aos documentos que compuseram o corpus documental da pesquisa. A
analise foi desenvolvida a partir das etapas de pré-analise, exploracdo do material,
tratamento dos resultados, inferéncia e interpretacdo, permitindo a construgcao de
categorias tematicas que emergiram dos dados empiricos e documentais em dialogo
com o referencial tedrico adotado.

Entre as categorias analiticas previstas destacaram-se: territorio,
ancestralidade, corporeidade, redes de sociabilidade, praticas educativas, formagao
docente, relagdes étnico-raciais, curriculo, epistemologias de terreiro e resisténcia
epistemolodgica. Essas categorias puderam ser ampliadas ou refinadas durante o
processo analitico, conforme os significados produzidos pelos dados.

A interpretagdo dos resultados ocorreu por meio do cruzamento entre as
entrevistas, os documentos institucionais e os marcos legais analisados,
estabelecendo um dialogo entre as epistemologias produzidas no terreiro
investigado, as politicas educacionais e a formacao inicial de professores. Esse
movimento permitiu evidenciar aproximagdes, tensdes, potencialidades e lacunas,
contribuindo para uma compreensao critica da formagao docente e fundamentando

a elaboragao dos roteiros pedagdgicos propostos nesta pesquisa.
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I.VI Consideragoes éticas

A presente pesquisa foi conduzida em conformidade com os principios éticos
estabelecidos pela Resolugao n° 466, de 12 de dezembro de 2012, e pela Resolugao
n° 510, de 7 de abril de 2016, ambas do Conselho Nacional de Saude (CNS). A
Resolugdo n° 466/2012 dispds sobre as diretrizes e normas regulamentadoras de
pesquisas envolvendo seres humanos, fundamentando-se nos principios da
autonomia, beneficéncia, ndo maleficéncia, justica e equidade, assegurando a
protecdo da dignidade, dos direitos, da seguranca e do bem-estar dos participantes.
A Resolugdo n° 510/2016 complementou essas diretrizes ao estabelecer normas
especificas para pesquisas em Ciéncias Humanas e Sociais, reconhecendo as
particularidades metodoldgicas dessas areas e enfatizando o respeito as dimensoes
culturais, sociais e simbdlicas dos sujeitos envolvidos.

Todos os participantes da pesquisa assinaram o Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido (TCLE), conforme previsto na Resolugdo CNS n° 466/2012,
sendo previamente informados acerca dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos metodolédgicos, dos possiveis riscos e beneficios, da garantia de
sigilo das informacdes e do direito de desistir da participagdo a qualquer momento,
sem qualquer prejuizo.

No que se referiu ao trabalho desenvolvido nos terreiros de Candomblé, a
pesquisa respeitou rigorosamente a autonomia da comunidade religiosa, seus
protocolos internos, suas praticas culturais e seus conhecimentos tradicionais,
reconhecendo a importancia da ética do dialogo e do respeito as formas préprias de
organizacao desses espacos educativos nao formais.

Além disso, a pesquisa observou os principios de integridade cientifica e de
honestidade académica previstos nas normas da Associa¢ao Brasileira de Normas
Técnicas (ABNT), especialmente na ABNT NBR 10520:2023, referente a
apresentacao de citagdes em documentos, e na ABNT NBR 6023:2018, referente a
elaboracao de referéncias, assegurando a correta atribuigdo da autoria das ideias e
a transparéncia na utilizagado das fontes consultadas.A ética na pesquisa constituiu
um principio fundamental para assegurar a credibilidade cientifica, a protecdo dos
participantes e a produgdo responsavel do conhecimento, garantindo que os
resultados foram obtidos com rigor metodoldgico, respeito aos sujeitos envolvidos e

compromisso com a integridade académica (Flick, 2009).
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CAPITULO Il - Vozes, corpos e memorias: o que revelam os resultados sobre

os saberes de terreiro na formagao de professores?

Este capitulo apresenta e analisa os resultados obtidos a partir da pesquisa
documental e das entrevistas realizadas com docentes e liderancas de terreiro,
buscando compreender de que modo os saberes de matriz africana sao
reconhecidos, integrados e valorizados na formagdo docente da Universidade
Federal Rural de Pernambuco (UFRPE). A andlise toma como eixo o Projeto
Pedagogico do Curso (PPC) de Pedagogia, os dispositivos institucionais de
regulamentacdo da Educacéo para as Relacdes Etnico-Raciais e as percepcdes dos
sujeitos pesquisados. A partir desses dados, discute-se a distancia entre o discurso
normativo e a pratica pedagogica, evidenciando as permanéncias coloniais e as

possibilidades de construgdo de uma pedagogia de terreiro no contexto universitario.

lll.I Os conhecimentos de terreiro dentro da grade curricular do curso de

Pedagogia da UFRPE: O que nos dizem os documentos oficiais?

No ano de 2012, a Universidade Federal Rural de Pernambuco —
UFRPE -, seguindo o que dizia a Resoluggo CNE/MEC n° 1/2004 instaura
oficialmente a educacao para as relagdes étnico-raciais em seu curriculo (UFRPE,
2018). O Projeto Curricular do Curso de Pedagogia em 2018, reforca essa medida,
incluindo a disciplina como eixo tematico — Eixo Tematico 5 — e articulou-a com a
pesquisa, a extensédo e a pratica como componente curricular (PCC). A Resolugéo
CEPE/UFRPE n°® 217/2012 tornou a disciplina obrigatéria em todos os cursos de
licenciatura. O componente curricular (UFRPE, 2018), enfatiza a oralidade, a
ancestralidade e as cosmovisbes africanas e indigenas como fundamentos
pedagogicos, buscando superar o mito da democracia racial e promover uma
educacao descolonizadora. Segundo o Projeto Curricular de Curso (PPC), os eixos
tedricos do componente curricular (UFRPE, 2018) sdo autores como Nilma Lino
Gomes, Kabengele Munanga, Eliane Cavalleiro, Gersem Baniwa, Vera Candau,
Petronilha Gongalves, Stuart Hall e bell hooks, que referéncias recorrentes,

evidenciando o compromisso com uma educagao intercultural e antirracista.
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Embora a discussdo se apresente no campo institucional na Universidade
Federal Rural de Pernambuco (UFRPE) como um pioneirismo visivel — uma vez que
a UFRPE foi a primeira universidade a tornar como componente curricular
obrigatério em todos os cursos de graduagdo, de acordo com MEC (2023)* —, é
importante percebermos as agdes concretas que se ddo no campo da abordagem
tedrico-pratica que vislumbram trazer os saberes e as formas de produg¢ao de saber
existentes nas religides de matriz afro-brasileiras para as praticas insurgentes nas
salas de aula dos cursos de formagao docente.

O PPC do curso de Pedagogia (UFRPE, 2018) nos apresenta, neste sentido,
as seguintes frentes de atuacgéo: 1- enquanto componente curricular, a adogéo da
oralidade e ancestralidade nas cosmovisées africanas e indigenas; 2- no conteudo
programatico, praticas griés de educagao afro centrada; 3- as “praticas docentes de
Educacdo das Relacbes Etnico-Raciais” e as “experiéncias educativas dos
movimentos sociais negros e quilombolas”. Os autores previamente citados
reconhecem as religides afro-brasileiras com espagos de saber e de producéo
efetiva de redes de sociabilidade e de resisténcia. Embora o PPC n&o cite o
Candomblé, o uso desses autores e a construgdo desses eixos formativos, abre a
possibilidade tedrica para abordagens que o integrem como fonte legitima de saber
e pratica educativa.

No trecho “campo de atuacao”, o PCL (UFRPE, 2018) nos informa que o
pedagogo deve promover o didlogo entre a comunidade e outros grupos sociais
sobre conhecimentos, valores, modos de vida, orientacdes filosoficas, politicas e
religiosas proprios da cultura local. Todavia, ao observarmos a distancia entre a
formacao institucional e as praticas pedagdgicas cotidianas, emergem contradi¢des
que denunciam a permanéncia de um imaginario colonial que perpassa a formagao
docente.

O imaginario colonizado (Fanon, 2018), produzido pela reificacdo dos
preceitos religiosos cristdos como elos estruturantes da subjetivagdo do imaginario
dualista de bem/mal, cultura/folclore e saber/supersticdo, no cerne da construgéo
simbdlica da formacdo de professores, produz uma querela latente entre a matriz

legislativa, que introjeta aos cursos de licenciatura a fundamentagcdo dos estudos

2\er
https://www.gov.br/mec/pt-br/etnico-racial/noticias-1/ufrpe-inaugura-primeira-disciplina-obrigatoria-de-r
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sobre cultura e histéria afro-brasileira, e o carater contraditorio do discurso colonial.
Essa contradigdo produz uma dissociagado entre discurso e pratica pedagdgica, no
que tange ao momento em que os estudantes, agora egressos dos cursos de
licenciatura, ora se deparam com as incoeréncias presentes no processo de
constituicido do seu eu-professor, ora encontram uma estrutura colonizada que
impede, por meio de uma gama de artificios, que esse componente curricular se
desenvolva de forma plena, prevendo, inclusive, a valorizagdo e a representacao
dos saberes de terreiro nos espacgos formais de ensino.

Pensemos, no entanto, o marco documental que aporta a disciplina de
Educagéo Para as Relagbes Etnico-Raciais no curso de Licenciatura em Pedagogia
na Universidade Federal Rural de Pernambuco. A apresentacdo do Projeto
Pedagodgico do Curso de Pedagogia (UFRPE, 2018) nos diz que o curso foi
reformulado, inicialmente, pensando “nos principios da integragdo curricular e da
flexibilizacdo da sua organizagédo, assegurando aos estudantes possibilidades de
aprofundamento nos campos de conhecimentos e agdes interdisciplinares
necessarios ao seu processo formativo” (UFRPE, 2018, p.14). De acordo com o
Projeto Pedagogico do Curso de Licenciatura em Pedagogia (UFRPE,2018), os
eixos tematicos de cada periodo visam orientar, planejar, executar e avaliar as
atividades dos componentes curriculares, assegurando a articulagdo entre eles. A
organizacao curricular do curso distribui-se em nove eixos principais, que tratam dos
fundamentos da educagéo, da gestdo educacional, da educacao infantil, do ensino
fundamental, dos espacos educativos formais e nao formais, da pesquisa, da pratica

pedagdgica e da formagao profissional do pedagogo.

Os principios formativos que norteiam o curso estdo descritos no marco

tedrico-legal do PPC da seguinte forma:

(...) constituem-se igualmente neste projeto para o Curso de Licenciatura em
Pedagogia os seguintes principios:

» a formagdo docente para todas as etapas e modalidades da educacgao
basica como compromisso publico de Estado, buscando assegurar o direito
das criangas, jovens e adultos a educagdo de qualidade, construida em
bases cientificas e técnicas solidas em consonancia com as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagao Basica;

» a formagdo dos profissionais do magistério (formadores e estudantes)
como compromisso social, politico e ético, que contribua para a
consolidacdo de uma nacgdo soberana, democratica, justa, inclusiva e que
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promova a emancipagdo dos individuos e grupos sociais, atenta ao
reconhecimento e a valorizagdo da diversidade e, portanto, contraria a toda
forma de discriminagao; ° a colaboragao constante entre os entes federados
na consecugdo dos objetivos da Politica Nacional de Formagado de
Profissionais do Magistério da Educacdo Basica, articulada entre o
Ministério da Educagéo (MEC), as instituigbes formadoras e os sistemas e
redes de ensino e suas instituicoes;

* a garantia de padrao de qualidade dos cursos de formagédo de docentes
ofertados pela UFRPE; * o reconhecimento das instituicbes de educagao
basica como espagos necessarios a formagdo dos profissionais do
magistério; * um projeto formativo nas instituigbes de ensino superior sob
uma solida base tedrica e interdisciplinar que reflita a especificidade da
formacdo docente, assegurando organicidade ao trabalho das diferentes
unidades que concorrem para essa formagdo; a equidade no acesso a
formagdo inicial e continuada, contribuindo para a redugdo das
desigualdades sociais, regionais e locais; ¢ a articulagdo entre formagao
inicial e formagdo continuada, bem como entre os diferentes niveis e
modalidades de educacao;

* a compreensdo da formagado continuada como componente essencial da
profissionalizagdo inspirado nos diferentes saberes e na experiéncia
docente, integrando-os ao cotidiano da instituigdo de ensino superior, bem
como ao projeto pedagoégico da instituigdo de educagdo baésica; * a
compreensao dos profissionais do magistério como agentes formativos de
cultura e da necessidade de seu acesso permanente as informacgoes,
vivéncia e atualizagdo culturais (UFRPE, 2018, p. 17-18).

O marco tedrico-legal que estrutura o curso de Pedagogia na Universidade
Federal Rural de Pernambuco (UFRPE) se ancora a um conjunto de dispositivos
normativos que expressam um compromisso notério com a diversidade, pluralidade
de ideias, respeito aos principios de equidade e justica social. Esse caminho se
encontra também presente e devidamente respaldado pelas Diretrizes Curriculares
para a Educacéo Para as Relagdes Etnico-Raciais (Resolugdo CNE/CP n° 1/2004) e
nas Diretrizes Curriculares Nacionais para os Cursos de Formacao de Professores
da Educacao Basica (Resolugdo CNE/CP n° 2/2015), ambas orientadas pela Lei n°
10.639/2003, que torna obrigatério o ensino da historia e cultura afro-brasileira e

africana nos curriculos escolares.

E neste sentido que, a Resolugdo CEPE/UFRPE n° 217/2012 representa um
marco institucional de vanguarda, ao tornar obrigatério o ensino de Educacéo Para
as Relacdes Etnico-Raciais em todos os cursos de licenciatura da universidade.
Essa medida, além de cumprir a exigéncia legal preconizada pela legislagao
nacional — percebendo que a implementagao imediata da Lei N°10639/03 passava
necessariamente pela construgcao de professores capazes de atuar neste universo

historico-conceitual e, por isso, também capazes de trabalhar didaticamente esse
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conteudo —, a amplia, transformando-a em principio estruturante da formagao
docente. Assim, a UFRPE incorpora o debate étnico-racial ndo como um conteudo
periférico, mas como um eixo formativo transversal, que perpassa a pesquisa, a

extensao e a pratica como componente curricular (PPC).

O Projeto Pedagdgico do Curso (PPC) de Pedagogia (UFRPE,2018)
consolida essa orientacdo articulando os fundamentos tedricos e legais com
perspectivas epistemoldgicas que valorizam a oralidade, a ancestralidade e as
cosmovisdes africanas e indigenas nas perspectivas pedagdgica e ontolégica. Desta
forma, o marco legal ndo se torna apenas um documento normativo, mas se
classifica como uma epistemologia politica que da a ténica do curso no qual os
saberes antes marginalizados, se tornam potentes ao passo que tomam legitimidade
cientifica, a medida que a descolonizagao do curriculo urge nas trincheiras legais e

sociais, sobretudo nos corpos que compdem o curso.

Entretanto, embora o PPC do curso de Licenciatura em Pedagogia reconheca
a pluralidade cultural e religiosa, observa-se uma tensao entre o discurso normativo
e a pratica pedagdgica concreta. Embora o marco legal, ao mesmo tempo que prevé
a valorizagcado das diferencas, ainda opera dentro de uma racionalidade moderna
ocidental que que hierarquiza os saberes. Isso produz um hiato entre a politica
institucional e as praticas formativas, evidenciado pela dificuldade de
reconhecimento dos terreiros e das religides de matriz afro-brasileiras como espacgos

legitimos de produg¢ao de conhecimento.

A contradigdo apresentada reflete o que Fanon (2018) nos apresenta como o
imaginario colonizado: uma estrutura simbdlica e epistemoldgica que naturaliza a
construgcdo da nogao de superioridade do que € produzido a partir da cultura do
branco colonizador, em detrimento dos saberes, habitos e costumes estruturais da
cultura do colonizado. Assim, o marco legal da UFRPE, embora formalmente
progressista, ainda se coloca, dentro da perspectiva de disputa de narrativas,
ancorado a uma corrente de pensamento na qual o reconhecimento de saberes de
terreiro depende de um processo continuo de enfrentamento epistemoldgico e
politico.

Uma andlise critica do marco legal permite, portanto, compreender que a

efetivagcdo de uma educacgao interseccional e antirracista exige mais que a inclusao



52

de uma disciplina ou o cumprimento de uma resolugédo. Exige uma reconfiguragcéo
das bases ontologicas e epistemoldgicas da formagdo docente, de modo que os
saberes das religibes de matriz afro-brasileiras e a cosmovisao africana nao sejam
apenas tratadas como objetos de estudo, mas tornem-se parte constituinte nos
curriculos e nas praticas pedagogicas que se ancoram a uma perspectiva
libertadora. Assim, esses saberes se tornam principios formadores do proprio ato de
educar. A categoria ontolégica (Freire, 2021) da formagao de um educador critico e
em relacdo com o mundo insiste em, na medida em que acolhe a visdo de mundo
dos educandos, ele ndo os tome como algo a parte do processo educativo, a ser
sanado pontualmente, mas encontre o principio relacional entre 0 mundo/o saber/ e
0 ensino, que se atualiza na praxis cotidiana do ato de compreender a docéncia nao

Ccomo uma vocagao, mas como um ato politico.

lILlI  Formacao Docente e Educagido das Relagdes Etnico-Raciais:

praticas, identidades e saberes interculturais

Ao passo que estruturamos nossa discussao sobre o marco tedrico-legal que
se estabelece na formatagao do curso de Pedagogia da UFRPE desde 2012, e das
resolugdes supracitadas, nos propomos pensar, inicialmente, como as ementas de
trés disciplinas do departamento de educagéo, cuja discussdo de epistemologias
nao-eurocéntricas aparecem em sua base de conteudos a serem trabalhados. No
campo tedrico inicial, compondo o segundo bloco de formacgao, foi selecionada a

disciplina “Identidade, Cultura e Sociedade”.

O componente curricular “ldentidade, Cultura e Sociedade”, ofertado no
segundo periodo do Curso de Pedagogia da UFRPE, situa-se no Nucleo de
Formagdo Geral, o que o posiciona como uma base epistemoldgica e politica
essencial a compreensao das relacdes entre educagao, cultura e diversidade no
contexto contemporaneo. A ementa propde o estudo dos processos socioculturais
de construcdo da identidade e da diferenca, com énfase nas categorias de raca,
etnia, classe, nacionalidade, género e sexualidade, dimensdes estruturantes da

constituicdo do sujeito e de sua insergao nos espacgos sociais e escolares.

Do ponto de vista tedrico, o componente dialoga com os Estudos Culturais e
as perspectivas poés-estruturalistas e pds-coloniais, mobilizando autores que

problematizam as nog¢des de identidade e diferengca como construgdes discursivas e
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histéricas. As obras de Stuart Hall (2019), Tomaz Tadeu da Silva (2000) e Vera
Candau (2008), presentes nas referéncias basicas, delineiam uma epistemologia
voltada para a analise critica das identidades fragmentadas na pés-modernidade,
denunciando os mecanismos de poder que produzem e naturalizam hierarquias
culturais e sociais. Essa base tedrica desloca o olhar pedagogico da perspectiva
essencialista do sujeito para uma compreenséao relacional, politica e cultural das
identidades, o que se coaduna com a proposta de uma educacgao intercultural e
antirracista.

O conteudo programatico explicita uma progressao didatica coerente, que
parte da problematizacdo das identidades e diferencas no plano social e cultural
para chegar a analise de suas expressdes na pratica educativa e no espago escolar.
A inclusdo de temas como identidade nacional, relagbes étnico-raciais e género
demonstra o compromisso do componente com as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacédo das Relacdes Etnico-Raciais (Resolugdo CNE/CP n° 1/2004) e
com a Lei n° 10.639/2003, que torna obrigatério o ensino da histéria e cultura
afro-brasileira e africana. Assim, a disciplina se consolida como eixo articulador entre
o curriculo formal da formacdo docente e as politicas publicas de promogao da

igualdade racial e de valorizag&o da diversidade.

Ao incorporar referéncias como Guacira Louro (1997), Lilia Schwarcz (2012) e
Marilena Chaui (2010), o componente amplia sua dimenséao critica, reconhecendo
que as identidades ndo sao apenas categorias culturais, mas marcas politicas de
pertencimento, opressao e resisténcia. Tais autoras revelam que o espaco escolar é
simultaneamente um local de reproducdo e de contestagdo das desigualdades
sociais e simbdlicas, configurando-se, portanto, como campo estratégico de

intervengao pedagogica e politica.

Ao passo que o componente curricular esteja alinhado ao eixo de discussdes
acerca da Educacdo Para as Relagoes Etnico-Raciais, ainda sim, a estrutura
documental da disciplina ndo contempla explicitamente aspectos educativos que se
ddo em campos de atuagao que nédo se colocam em verticalidade no cruzo colonial
dos saberes. Apesar da preocupagao genuina em construir um campo tedrico
progressista que conteste o nucleo de saber do norte global como unicos por si s0,

nao produzem como efeito pratico, a elaboracdo precisa de um curriculo que
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também emerja da relagdo entre o ch&o do terreiro, atualizando saberes (Rufino,
2019) construindo novas amarragdes e ampliando as possibilidades de atuacéo e

produgcao de conhecimento.

A partir da perspectiva de uma praxis (Simas; Rufino, 2018) que articule os
saberes estruturados nas macumbas com processos de construgdo de entendimento
sobre os espacos de saber e de produgcdo de narrativas contra-hegeménicas
insurgentes do terreno fértil da epistemologia das macumbas, ao anunciar diversos
saberes em um unico dizer (Simas; Rufino, 2018) que selecionamos a disciplina de
Pratica Educativa, Pesquisa e Extensdo em Espagos N&o-Formais como uma das
ementas a serem analisadas, uma vez que o componente curricular propde que os
discentes vao a campo observar as diversas possibilidades de atuagao do pedagogo
e os diversos campos onde a educagao pode se organizar, seja formal, nao-formal

ou informal.

A ementa indica a centralidade da interdisciplinaridade como eixo articulador
das acbes educativas e das investigagdes que emergem dos diferentes contextos
escolares (urbanos, rurais, quilombolas, indigenas e inclusivos). Ao incentivar o
desenvolvimento de projetos-piloto de pesquisa com base nas normas da ABNT, o
componente introduz o estudante ao rigor metodolégico da pesquisa académica e o
prepara para futuras experiéncias de extensao universitaria e iniciagao cientifica.

Do ponto de vista tedrico-pedagdgico, a PEPE (NF) é um espacgo de pratica
como componente curricular (PCC) que transcende o simples estagio ou
observacao, configurando-se como um laboratério de reflexdo sobre a realidade
escolar. A énfase em diversidade, incluséo e relagdes étnico-raciais articula o campo
da pratica com as discussdes criticas que permeiam o curriculo contemporaneo — o
que evidencia um compromisso com a educacdo como pratica social e politica, nos
termos freireanos. O conteudo programatico esta estruturado em quatro eixos que

dialogam entre si:

1- A relacao entre educacao formal e ndo formal e as multiplas dimensdes da
diversidade;
2- A imersdao em contextos escolares diversos por meio de atividades de

campo, entrevistas e registros reflexivos;
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3- A compreensdao das relagcbes étnico-raciais nas escolas publicas e
comunidades tradicionais;
4- A elaboracao de um projeto-piloto de pesquisa, com definicdo de problema,

justificativa e fundamentagéao teorica.

Esses eixos promovem uma formagdo critica e investigativa, estimulando o
estudante a construir uma visdo ampliada da escola e da sociedade. As atividades
de campo permitem o contato direto com realidades plurais, desafiando o futuro
professor a pensar a pratica do curriculo. A bibliografia basica refor¢ca esse carater
investigativo e plural. Autores como Abramovay e Castro (2006) discutem a
reprodugdo das desigualdades raciais na escola; Aracy Lopes da Silva e Luis
Donisete Grupioni (1995) contribuem com o debate sobre a tematica indigena na
educacao; e Roberto Moreira (2003) amplia o olhar para as ruralidades e identidades
sociais. As referéncias complementares, por sua vez, aprofundam a discussao
metodoldgica (Castro; Mattos, 2011) e de género e diversidade (CEPESC, 2009),
fornecendo ao estudante as ferramentas tedricas e epistemoldgicas para
compreender a complexidade dos contextos escolares entre como uma agao
contextualizada, ética e socialmente comprometida. Existe, porém, uma contradi¢éo
em termos no que concerne a bibliografia da disciplina. Embora a lista contenha
obras fundamentais sobre relagbes étnico-raciais, género e diversidade na escola,
as pesquisas em questao foram coordenadas ou escritas por académicos aliados a
causa, e nao por intelectuais negros de referéncia no campo (como seriam 0s casos
de Nilma Lino Gomes, Kabengele Munanga, Sueli Carneiro ou Lélia Gonzalez, por
exemplo).

No que tange a nossa discussao sobre a formagao de professores que trazem
nas suas praticas a valorizagao dos saberes produzidos por religidbes de matriz
afro-brasileira, a disciplina de Pratica Educativa, Pesquisa e Extensdo em Espacos
Nao-Formais (PEPE-NF) é uma disciplina primordial para que os educadores em
formagao possam de fato ter contato com essas religides do ponto de vista cientifico.

A aproximagao dos trés componentes curriculares com a discussao sobre a
apreciagao dos terreiros como campos de producdo de conhecimento pode produzir
uma estruturagdo precisa do que ndés vamos considerar uma epistemologia das
macumbas no sentido trabalhado por Simas e Rufino (2018) que torna-se saber

encarnado dentro de um contexto onde a interdisciplinaridade se dé nao so6 entre os
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componentes mas entre os campos estudados e as formulacbes posteriores das
praticas, feitas a partir de uma observacao sistematica, estruturada a partir de
parametros concretos de apreciagdo socio metodologica do que produz no
entendimento dos terreiros enquanto campo de pesquisa em educacéio.

E neste sentido que a construcdo dos professores/pesquisadores a partir de
uma pratica simbdlica de cambonagem (Simas; Rufino, 2018), onde a analise das
praticas parta de uma aproximacgao real entre o objeto de estudo e a pratica de
pesquisa enquanto a consolidagao das praticas observadas de forma escrita. Nao se
trata necessariamente da validacdo do conteudo observado a partir da escrita
académica, mas, parafraseando Simas e Rufino (2019), dar uma nova volta na
amarragdo dos saberes conceituais, estruturais e estruturantes das praticas
formativas do candomblé e da umbanda enquanto espacos educativos de natureza
nao-formal.

Pensemos, inicialmente, no que configura esses espagos como espagos
educativos nao formais. Como nos lembra Maria da Gléria Gohn (2006), um espago
educativo ndo formal tem como em suas caracteristicas a socializagdo do respeito
mutuo, a adaptacédo do grupo a diferentes culturas, a constru¢do de uma identidade
coletiva, e o balizamento de regras éticas relativas a condutas aceitaveis
socialmente. A autora (Gohn, 2006) também nos diz que a educacgao nao formal é
capaz de desenvolver processos formativos diversos que se atravessam com a
pratica da vida em sociedade. Se partirmos a partir dessa perspectiva, as religides
de matriz africana, para além de saberes que tange a religiosidade, também se
constroem enquanto redes de sociabilidade e solidariedade entre os membros e com

a comunidade a qual os terreiros estao localizados.

Sendo assim, a marca primordial para considerarmos os terreiros enquanto
espacos educativos podem partir do olhar etnografico sobre estes ambientes,
buscando traduzir aspectos sociais e histoéricos das praticas efetivadas no chao do
terreiro e na sua relacdo com a comunidade. E neste sentido que, como proposto
por Simas e Rufino (2018), podemos pensar no entendimento das redes de
solidariedade do terreiro com a comunidade e entre si como um eixo principal da
construcao dos roteiros de observagao dos pesquisadores/ professores cambonos,
na perspectiva de pensar o terreiro em sua dimensao social e politica, situado

historicamente em uma comunidade, com as contradicbes apresentadas a partir da
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disputa com as amarracgdes coloniais.

O componente curricular Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais representa
um avanco na institucionalizagao das politicas publicas voltadas a formacgao inicial
de professores comprometida com a superac¢ao do racismo. Sua criagao responde
diretamente as determinacdes da Lei n° 10.639/2003, da Lei n° 11.645/2008 e das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais
(Resolugdo CNE/CP n° 1/2004), incorporando ao curriculo discussbes
historicamente invisibilizadas na formacao docente brasileira.

Ao incluir categorias como oralidade, ancestralidade, cosmovisdes africanas e
indigenas e interseccionalidade, a disciplina desloca o eixo tradicional da formagao
docente, historicamente centrado em referenciais eurocéntricos, aproximando-se de
uma perspectiva decolonial que reconhece a legitimidade de diferentes formas de
producdo do conhecimento. Embora a ementa represente um avanco significativo ao
incorporar categorias como ancestralidade, oralidade, cosmovisbes africanas e
praticas grids, observa-se a auséncia de referéncia explicita aos terreiros de
Candomblé e de Umbanda enquanto espagos educativos nao formais. Tal auséncia
evidencia que, mesmo em um componente voltado especificamente a Educacéo das
Relacdes Etnico-Raciais, permanece uma lacuna no reconhecimento institucional
das epistemologias produzidas pelas comunidades tradicionais de terreiro.

Como nos lembra Botelho (2019), existe uma tensao explicita entre as
propostas pedagodgicas contemporaneas em que enfatiza-se a alteridade no
processo de construcdo de saberes e as propostas curriculares estatais. Essa
dicotomia evidencia uma tensao epistémica ao considerar, em uma disciplina de
Educacdo Para as Relacdes Etncio-Raciais, as abordagens e perspectivas
escolarizantes e ndo constar, a nivel documental, discussbes sobre as abordagens

das religides afro-brasileiras.

ll.Il A Terra onde se vive/ensina o que se aprende através dos séculos: a

abordagem dos terreiros nos processos de ensino aprendizagem.

Na encruzilhada epistemoldgica que nos traz até aqui, nos deparamos com
uma discussao disposta dentro das observacdes de campo da disciplina de Pratica
Educativa, Pesquisa e Extensdo em Espagos N&o-Formais (PEPE-NF) com a

possibilidade de praticar as observacbes de PEPE-NF em terreiros de candomblé e
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umbanda, a partir de uma visita a exposicado do Ayé ao Orum que foi exposta na
Caixa Cultural. As atividades de observacido anteriormente propostas tinham um
carater mais normativo, embora o0os espagos observados — zooldgico e escola
juridica, ao exemplo — se configuram como espagos nao formais de educagédo, como
disposto anteriormente na discussdo de Maria da Gloria Gohn (2006). A exposi¢cao
despertou a necessidade de observar os espagos religiosos dos terreiros na
perspectiva de toma-los como espagos de preservagdao e divulgagcdo de
cosmovisdes afro-brasileiras, produzindo saberes do povo que se constituem como

uma “ciéncia encantada” (Simas; Rufino, 2018).

A definicdo do campo de pesquisa deu-se a partir do estabelecimento de
vinculos com um terreiro de matriz afro-brasileira localizado no municipio de
Igarassu (PE), que, mediante autorizacdo prévia, acolheu a realizagdo das
atividades de observacao e interlocugdo. Ressalta-se que todos os procedimentos
foram conduzidos em conformidade com os principios éticos da pesquisa com seres
humanos, incluindo a obtencdo de consentimento livre e esclarecido dos
participantes, bem como o respeito a integridade cultural, religiosa e simbdlica da

comunidade envolvida.

De inicio, a observacdo e a entrevista se tornaram um documentario
apresentado na culminancia da disciplina de PEPE-NF, onde o eixo tematico 5 nos
permitia, dentre outras questdes, trabalhar fortemente a Educacao Para as Relacdes
Etnico-Raciais. A partir do que fora produzido, surgiu entdo a necessidade de
construcdo estruturada de uma pesquisa cujo foco seria o aprofundamento dos
terreiros como um espaco de ciéncia encantada. Assim, os dados analisados partem
tanto do que fora coletado anteriormente, como também a partir de novos contatos

estabelecidos no tecer dessas paginas.

O terreiro investigado tem suas raizes histéricas fincadas no terreiro Casa
Branca do Engenho Velho, em Salvador, e foi fundado em meados da década de
1950. O espaco € atualmente conduzido por seu dirigente religioso, interlocutor
desta pesquisa. Para fins éticos, a identificagdo nominal do terreiro e de seu lider é
preservada, sendo sua divulgagcdo condicionada a autorizacdo expressa dos
participantes. Trataremos entdo os envolvidos nessa entrevista como babalorixa 1 e

ekedi 1. E importante salientar que a partir deste momento, analisaremos a forma
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com a qual os fatos historicos envolvendo o terreiro serdo nos dados oralmente,
amparados por uma metodologia que permita, como Meihy e Holanda (2013) nos
apresenta, transformarmos as narrativas em documentos histéricos, a partir da
apreciagao critica do processo de historizacdo desde a construgdo das entrevistas

até a validacéo e analises das narrativas produzidas.

Durante a preparacédo da primeira atividade em campo — ainda na disciplina
de PEPE-NF-, fomos defrontados com um acervo material capaz de nos impactar
inicialmente com a pertinéncia da disponibilidade para o dialogo que a casa de
candomblé Ketu nos apresentou. Em um primeiro momento, queriamos
compreender a forma com a qual a casa e a comunidade onde ela esta situada se
relacionam, e obtivemos uma resposta de que, embora o terreiro tente manter um
convivio tranquilo com a comunidade, alguns casos de intolerancia religiosa foram

verificados e narrados.

No inicio, eu tive aqui algumas casas que faziam congregagio, esses
pontos relampagos, que colocavam picape para o lado de ca e comegavam
a denegrir a religido. Mas eu sempre respondia a altura. Ja passei por varias
situagdes assim: de chegar um louco no portdo e dizer, por exemplo, que
vocés, vindo pra ca, estavam indo pra casa do diabo. “Nao vao pra la nao,
venham aqui, porque aqui € de Jesus!”’ — diziam. A pessoa chegava aqui se
queixando, mas eu venci. (Babalorixa 1, 2024).

A fala do babalorixa revela uma logica intrinseca do processo de dominagao
colonial que aplica as religides de matriz africana que Ihes coloca nesse lugar de
demonizagao a partir do olhar do outro. Ao passo que o terreiro convive com igrejas
de cunho neopentecostal que vao se expandindo pela comunidade, o discurso
colonial produzido por essas denominacdes abala a rede de solidariedade e de
construcdo do sentido de comunidade que vinha sendo construido desde a sua
fundacdo, mas também permite que o babalorixa transforme — de modo que nao
ficou claro no registro inicial — essa relagado para chegar neste ponto de enlagamento
onde, embora convivendo com denominag¢des pouco abertas ao dialogo, o terreiro
acende o candieiro e convida todos aos quintais a fim de assentar, por meio da
construcdo de sentidos e significados produzidos ancestralmente naquela
comunidade, uma nova rede de sociabilidade. Na perspectiva do cruzo proposta por
Simas e Rufino (2018), isso implica pensar que embora que o colonialismo tenha

produzido em ndés uma espécie de desmantelo cognitivo, nos submetendo ao
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apagamento de nossas memorias, a demonizagao de nossas praticas, a quebra do
nosso senso de pertencimento e ao trauma, os terreiros de matriz africana se
alicercam no tempo enquanto um polo de memoria e histéria vivas daqueles que se

reconstruiram apesar da modernidade colonial.

Com mais de 50 anos de fundagdo, o terreiro conseguiu acompanhar
consideravelmente a perda de hegemonia religiosa da igreja catdlica e o
crescimento da fé neopentecostal, que modificou a forma de percepcgao das praticas
religiosas de matriz africana para uma articulagdo ainda mais violenta. Em
associacdo com o “Diabo” da tradigdo judaico cristd, como nos lembra Lundell
(2020), as religides afro-brasileiras sdo vistas agora como um mal a ser combatido
pelas “familias de bem” que se reunem em igrejas e produzem narrativas nao
factuais cuja finalidade, para além da demonizacéo é que, através do panico moral e
religioso, os espacos constitucionais previstos cuja liberdade de culto deva ser
respeitada se inflem de signos e significados religioso/bélicos® do cristianismo
reformado das ditas denominagdes. Para isso recorrem a passagens do antigo
testamento em que, ora Jeova é representado como um deus implacavel contra os
ditos “pagaos”, ora ele condene as praticas religiosas n&o judaicas no meio das

tribos de Israel, fazendo com que punicdes violentas se instituam entre eles.

Como nos lembra Lundell (2020), nas cerimOnias neopentecostais, as
entidades das religides afro-brasileiras sdo tratadas como demoénios e em ambos
contextos ritualisticos as entidades sao incorporadas em corpos humanos. No
entanto, nas praticas das religides afro-brasileiras elas apresentam trabalhos de
cura, aconselhamento, sabedoria e desobsessdo, ao passo que, quando tratadas
nas igrejas neopentecostais, sdo humilhadas, desprezadas e demonizadas. O
contexto das religides afro-brasileiras ndo encontra espago na midia hegemodnica
para que se discuta mais sobre seus ritos e preceitos. Entretanto, as igrejas
neopentecostais estdo todos os dias nas redes de televisdo e nas midias sociais,
demonizando as praticas religiosas dos terreiros e construindo uma mentalidade

colonial que coloca as religides afro-brasileiras como inimigos.

® Religiosos porque fazem parte o imaginario do que aquela populagdo considera como “o
sagrado” e bélico porque, em oposi¢cdo ao que eles consideram o “profano”, marcam uma posi¢ao e
também delimitam uma guerra religiosa unilateral na qual os ataques constantes as religides de
matriz africana sejam expostos como simbolos da “vitéria do bem contra o mal”.
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O significado das picapes proferindo ofensas ao terreiro pode ser
compreendida a partir da reflexdo de Lundell (2020). Nesse cenario, o uso de carros
com som amplificado ultrapassa a dimensao de um simples conflito de vizinhancga:
torna-se uma tecnologia de guerra espiritual, um instrumento performativo de
ocupacao sonora e simbolica do territério. O som alto — carregado de acusagdes,
demonizagdes e apelos proselitistas — funciona como um dispositivo colonial de
controle, reiterando o poder de fala hegeménico do cristianismo reformado sobre o
espago publico. Ao deslocar a liturgia neopentecostal para as ruas, essas
comunidades estendem seus “territorios de fé” para além dos templos, instituindo
uma presenga que vigia, acusa e tenta enquadrar o outro na logica da salvagao/
perdicdo. Assim, a hostilidade sonora dirigida ao terreiro ndo € apenas violéncia
religiosa: € também violéncia territorial, que tenta marcar na paisagem comunitaria o
lugar “legitimo” da religido dominante e o lugar “ilegal” ou “perigoso” das praticas de

matriz africana.

A fala do babalorixa 1 evidencia, porém, que essa disputa ndo se encerra na
intimidagdo. Ao afirmar que “venci”, ele desloca o eixo da analise e inscreve sua
experiéncia numa epistemologia da resisténcia. Essa vitéria ndo se traduz por
confronto direto, mas pela persisténcia do terreiro como espaco de vida, memoria e
reorganizagdo comunitaria. Ao responder “a altura”, o babalorixa n&do apenas se
defende: ele reinscreve sua existéncia e seu territério na histdéria da comunidade,
exercendo aquilo que Simas e Rufino (2018) descrevem como a politica do cruzo —
a capacidade ancestral de transformar energia de conflito em rearranjo simbdlico, e
violéncia colonial em reinvencao de pertencimento. O terreiro, portanto, ndo apenas
resiste a demonizacgao: ele produz outra narrativa para o mesmo territorio, reacende
0 candeeiro e convoca 0s corpos, os afetos e as memoarias para uma nova rede de
sociabilidade que se contraponha a logica de panico moral, reafirmando, no
cotidiano, a legitimidade e a profundidade historica das praticas afro-brasileiras.

Ainda no que tange o convivio com a comunidade, em um relato que vai
desde a ditadura de 1964 até os dias atuais, o babalorixa nos faz questao de frisar
que existe uma relagao intrinseca entre o funcionamento da casa e a relagdo com a
comunidade em que ela esta situada. Segundo ele:

(...) Por isso, é algo que precisa ser muito observado: a nossa ligagao com a
comunidade. A Casa de Candomblé também trabalha com a comunidade,
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tem um servico social ativo. Quando ha fartura, a gente divide; estamos
sempre ajudando quem precisa. Nossos tambores tém hora para comegar e
hora para terminar, justamente para evitar reclamagdes. Quando se tem
uma boa relagdo com a comunidade, é possivel fazer as festas sem
nenhuma perturbacdo. Mas houve casos de depredacdo. Outras casas
foram atacadas. (Babalorixa 1, 2024).

A fala do babalorixa revela uma nocgéo principal que se estabelece na relagao
terreiro/comunidade que é de fato a construcdo de redes de solidariedade e
protecdo social. Em uma comunidade onde o poder publico demora a chegar, € na
relagdo com a comunidade que as possibilidades de sobreviver nas bandas de ca se
constréi. Quando ele afirma que “a Casa de Candomblé também trabalha com a
comunidade”, ele rompe com o imaginario colonial que busca isolar o terreiro como
“lugar de feitico”, “segredo” ou “perigo”. A afirmacao desloca o terreiro para o campo
do comum, onde se constrdoi solidariedade, reciprocidade e pertencimento. Trata-se
de uma pedagogia comunitaria que antecede e ultrapassa o discurso das religides

hegemonicas.

Essa atuagdo comunitaria corresponde ao que Simas e Rufino (2018)
chamam de “infraestruturas de vida” presentes nas culturas afro-diaspéricas, nas
quais a memoria, a ancestralidade e o cuidado coletivo constituem modos de
existéncia que resistem a racionalidade colonial. Para os autores, tais praticas se
opbéem ao “desmantelo cognitivo” produzido pela colonialidade, que tenta romper os
vinculos comunitarios e apagar as epistemologias afro-brasileiras (Simas; Rufino,
2018, p. 42). Essas “infraestruturas de vida” se configuram, portanto, como o terceiro
ponto crucial de analise para pesquisadores que pensem sobre educagao na
perspectiva das religides de matriz africana, tornando-se um ponto a ser observado
e analisado tanto discursivamente quanto em praticas concretas. Um exemplo claro
de como essa infraestrutura de vida (Simas; Rufino, 2018) se entrelaga com o

convivio diario com a comunidade € a seguinte fala do babalorixa:

Um periodo eu também conseguia, eu tinha uma cliente que trabalhava no
laboratério e trazia remédio. Eu nao entendi remédio de farmacia de
qualidade nenhuma, mas eu pegava o saco do remédio de noite, entregava
na escola para que ela (codi)ficasse tudinho, direitinho, era remédio disso, e
distribuia com a comunidade. (Babalorixa 1, 2024).

A fala do babalorixa traz consigo uma dimensao social e educacional que nao

se esgota apenas no chao do terreiro. E a extensdo das infraestruturas de vida e das



63

redes de sociabilidade para o territério como uma politica de formacédo comunitaria e
solidariedade. E na auséncia do estado em uma comunidade aviltada por inimeras
violéncias, que o papel de suprir 0 povo com uma necessidade basica de saude,
ainda que nao tenha o conhecimento prévio sobre e tendo passado pelo que
passou, e que fora supracitado neste mesmo capitulo, como a persegui¢cado por
parte das comunidades neopentecostais com picapes e comentarios que buscassem
ofender a dignidade do babalorixa e demonizar o terreiro, ainda assim o babalorixa
compreende que a tecnologia social de sobrevivéncia que aqui assumimos como
infraestrutura de vida (Simas; Rufino, 2018) nos informa que terreiro e comunidade
precisam caminhar juntos, ainda que paregam separados pelo véu ideoldgico.

A fala evidencia ainda que os saberes de terreiro ndo se separam dos
saberes construidos cientificamente, mas que se reinscrevem a partir das
necessidades que aparecem na pratica social. Assim, como nos diz Simas e Rufino
(2018), produz-se, através de uma amarragcdo dos saberes, uma pedagogia
relacional, situada e orientada para a vida. Nao se contradizem, portanto, as formas
de aprender e ensinar que se colocam neste terreiro como territorio educacional,
mas antes, contrasta-se a ancestralidade, o senso de pertencimento e de
comunidade, a forma com a qual aquele grupo organiza-se politica e socialmente,
com as diretrizes organizadas a partir de matrizes formais de educac&o. E, como nos
lembra Freire (2020), a consolidagao da nao-neutralidade da leitura de mundo e dos
espacos que antecedem a leitura da palavra, frente ao modelo hegeménico de
aprendizagem.

A partir dessas praticas comunitarias, € possivel que avancemos no
entendimento de que os terreiros ndo sao apenas espacgos de resisténcia e de
sociabilidade, mas também um territério onde se estruturam praticas educativas
préprias, organizadas por uma légica que escapa aos modelos escolares
hegemeénicos. E nesse sentido que, ao serem questionados sobre como acontecem
os processos de ensino e aprendizagem dentro de suas casas, os interlocutores
apresentam elementos que nos permitem compreender a existéncia de uma
pedagogia prépria, enraizada na oralidade e na valorizagado do saber ancestral.

O babalorixa 1, ao descrever o processo formativo dentro do terreiro,

evidencia que o0 ensino nado se restringe a conteudos formais, mas abrange a
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formagado integral do sujeito, pensando desde a pratica dentro candomblé a

convivéncia e o cuidado com o outro:

Eu realizo a parte educativa — como se vestir, como se portar ao entrar na
casa, os afazeres, como se comportar [...] N6s ensinamos as pessoas como
se comportar: [...] a cantar, a dangar... E todo um processo. (Babalorixa 1,
2024.)

A fala do babalorixa 1 retoma o pensamento de Simas e Rufino (2018)
explicitando a dimensao integrativa das praticas educativas de terreiro como uma
amarragdo de muitos saberes, em contraposicdo ao engessamento da escola
moderna. Entreolham-se na perspectiva do encantamento professor e babalorixa a
medida que as praticas pedagdgicas vao se desenvolvendo. Assim, trata-se de uma
pedagogia em que se incorpora — no sentido literal e epistemolégico — uma ampla
diversidade de conhecimentos (Simas; Rufino, 2018).

Essa perspectiva se fortalece quando o babalorixa 1 nos diz que “somos
eternos aprendizes do orixa” (babalorixa 1, entrevista 1). E possivel compreender tal
afirmacao pela perspectiva de uma educacido que, uma vez que se estabelece a
partir do ndo lugar em que a cultura ocidental a colocou (Gomes, 2003), dialoga com
valores e principios que vém sendo reiteradamente achincalhada por alguns setores
reacionarios da sociedade brasileira. A educagdo como pratica de liberdade de
Freire (2019), a exemplo, une-se as vozes de terreiro ainda que ndo se debruce
sobre o tema propriamente dito. Mas seus principios como o de uma educagao
dialégica, que se comunique com o mundo e o interprete sdo ecos do que se registra
enquanto cultura afro-diaspérica desde os tempos da colonizacgao.

Essa logica também se manifesta na propria estrutura coletiva de ensino.
Quando o babalorixa 1 nos diz “Meu corpo de educadores — que sdo 0s 0gas e 0s
préprios irmaos mais velhos — passamos a ensinar os mais novos.” ele nos aponta
para um ensino que emerge como pratica comunitaria, baseada na preservagao de
aspectos socioculturais que rompem com a narrativa colonial de desagregacao.
Tanto nessa fala como em Freire (2020) a educagao € baseada na partilha e na
construgao coletiva de conhecimentos, ainda que, no terreiro, essa construgao se dé
atravessada pela ancestralidade e espirtualidade.

Ao analisarmos a segunda entrevista feita com um outro babalorixa que
chamaremos de babalorixa 2, essa compreensdao ganha novos contornos. O
segundo babalorixa, ao referir-se ao processo de ensino-aprendizagem dentro do

candomblé, rejeita a ideia de padroniza¢ao do saber. Ele nos diz:
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[...] a gente ensina cada pessoa de acordo com o seu cargo. de acordo com
a sua funcao, de acordo com o que ela nasceu para aquilo, porque vocé nao
ha necessidade de vocé educar uma pessoa por uma coisa que ela nao vai
utilizar, que ela nao vai fazer, € uma perda de tempo. Dentro do terreiro a
gente ensina as pessoas de varias formas diferentes. Nao ha algo fechado,
n&o ha algo... E um padrdo para todo mundo, ndo tem como, porque é de
acordo com orixa, € de acordo com o antepassado daquela pessoa, existe...
cada um tem um histérico de acordo com o Odu. Entdo é muito diferente.
(babalorixa 2, 2026).

Essa fala relaciona o contexto em que o iniciado esta inserido até a
apreensao ancestral das praticas pelas quais a trajetéria dentro do candomblé sao
estabelecidas. Existe ainda, de acordo com o interlocutor, uma multiplicidade na
forma com a qual os processos de ensino e as metodologias de ensino se s&o,
levando em consideracdo o fato de que cada sujeito, dotado de suas
especificidades, € guiado nos processos educativos a partir da aproximagao com o
cargo ou funcao que se desempenha.

Em sua tese de doutorado, ao falar sobre o funcionamento do candomblé
ketu, Botelho (2005) vai nos dar um direcionamento para que entendamos o
funcionamentos dos cargos e fungdes dentro do terreiro e seus alinhamentos as
praticas educativas, sobretudo dentro das ldgicas iniciativas. Segundo Botelho
(2005), os rituais atuam na reconfiguragdo da condigdo humana dos individuos,
mobilizando simbolos em um ambiente permeado por estimulos tanto sensoriais
quanto intelectuais, de modo a conduzir sua atengcdo para a vivéncia de novas
experiéncias. Essa perspectiva pode ser compreendida como uma ruptura com a
racionalidade pedagogica colonial, que busca universalizar métodos e conteudos.
No terreiro, ao contrario, o conhecimento é situado, relacional e atravessado por
dimensdes que n&o se reduzem ao cognitivo, incorporando aspectos espirituais,
historicos e comunitarios.

Essa dimensao corporal e experiencial aproxima-se do que Simas e Rufino
(2018) denominam de “ciéncia encantada”, na qual o saber ndo se separa da vida,
da pratica e do sensivel. Diferentemente da tradigdo ocidental, que privilegia a
abstracdo e a escrita, os saberes de terreiro se constroem na relagdo direta com o
mundo, com o outro e com o sagrado.

A nocdo de tempo néo linear presente na filosofia de Exu, sintetizada na
expressdo “Exu matou o passaro ontem com a pedra que atirou hoje”, pode ser
observada nas narrativas dos entrevistados quando estes articulam memoria,

experiéncia e pratica ritual como dimensdes inseparaveis do saber no candombilé.
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Um dos entrevistados afirma que “o que a gente aprende no terreiro n&o fica
no passado, porque a gente vive de novo toda vez que faz o ritual’. Essa fala
evidencia como o conhecimento ndo € compreendido como algo fixo ou encerrado
em um momento historico, mas como algo que se atualiza continuamente na pratica
corporal e coletiva. Nesse sentido, o territério do terreiro se configura ndo apenas
como espaco fisico, mas como lugar de producédo de saberes em circulagdo, onde

corpo, memoria e ancestralidade se entrelagcam.

llLIl. Exu matou o passaro ontem com a pedra que atirou hoje: territério,

corporeidade e circulagdao de saberes no candomblé

Durante a celeuma que acompanhou o processo de consolidacdo das
vivéncias negras que forcadamente se estabeleceram aqui, uma reuniao de valores
e significagdes de mundo ramificaram-se ao chao do territério sagrado, regado pelas
contradigbes do sistema colonial, onde hoje operam-se os terreiros. Os saberes que
se consolidaram aqui, trazidos em diaspora a partir da amarracdo das diversas
formas de subsisténcia, confluiram para uma nova configuragao de sagrado em que
a relagéao territorio/sagrado/comunidade foi sendo reorganizada a partir das praticas
de sobrevivéncia que vieram desde o processo violento do trafico negreiro, com as
bases na ancestralidade trazida de Congo a Gabu.

A partir dos terreiros, confluiram-se saberes que estabeleceram ao longo da
relacdo dos povos de santo com os territorios, cuja propria socializagdo marcou-se a
partir da construgdo de uma identidade negra, diversa, mas que dentro do terreiro,
reforca-se em unidade, em solidariedade e em novas formas de
aprender-ensinar-aprender. Sendo assim, como nos lembram Simas e Rufino
(2019), podemos dizer que os terreiros aqui inventados nos apresentam uma vasta
ecologia de pertencimentos e uma dimensao cosmopolitica das populagdes negras
em diaspora. Apresenta-se aqui a nogao de terreiro como espago educativo que se
coloca como um contraponto as formas de saber estabelecidas hegemonicamente.
O terreiro, a encruzilhada, a roda, todos esses espagcos onde o0s saberes
socializam-se a partir da oralidade, da corporeidade, da ancestralidade e do
comunitarismo, configura-se como um “contexto educativo de formag¢des multiplas”

(Simas; Rufino, 2019, p.46). Aqui, apresenta-se o terreiro/mundo como uma
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recriacdo das praticas contra coloniais que se dao ao passo em que 0 mundo
moderno reorganiza seu sistema de dominagao.

O terreiro entdo se configura como um territério de resisténcia. Aqui, o
escrever no chéo, riscar o ponto, formar a gira, a cantiga de roda, o siléncio de
Omolu e a sabedoria dos pretos velhos nos convidam a interpretar o mundo a partir
de saberes que foram plantados neste chao. Organiza-se a lente. Firmam-se as
formas de contemplar o nao-dito. A palavra, qualquer palavra, vem depois daquilo
que nos une enquanto identidade: o mundo/suporte desnudado a partir de uma
perspectiva libertadora. Em “a importancia do ato de ler”, Paulo Freire (2021) nos
convida a voltar com ele ao quintal de sua casa no Recife. A sombra da mangueira,
escrevia no chao pequenas palavras onde se dava a liberdade de desnudar o
mundo, conhecendo o significado antes mesmo de saber sua escrita correta. Como
Freire (2021, p. 36) nos lembra “linguagem e realidade se prendem dinamicamente”.

Assentam-se, assim, as experiéncias de mundo na emergéncia de saberes
que se contraponham a légica colonial. O ilé (casa) torna-se o terreno fértil sobre o
qual o filho/flha de santo caminha amparado a seguranca de que, uma vez
decodificando o mundo/suporte colonial moderno, o reconstrua em si conforme os
saberes que, acreditaram os colonizadores, haviam se perdido em alto mar. Antes
de tudo, fortalece-se o ori. A mente é a principal forca do filho. Aqui, o
autoconhecimento ganha uma nova perspectiva: a cabecga € o principio regente de
toda a energia. Ndo se trabalha liberdade em uma mente que escolhe alimentar-se e
perceber 0 mundo apenas pela reproducao das opressdes as quais fora submetida.
Entdo, quando o eb6 de desmantelamento da I6gica colonial e amarragao de novos
saberes opera seus efeitos (Simas; Rufino, 2019), alimenta-se o porta-voz entre os

mundos.

HLHLLI O terreiro como territério vivido: chao, ancestralidade e

cosmopolitica negra

A luz dessa discussdo, buscamos compreender como os lideres religiosos
entrevistados compreendem o terreiro como territério de circulagdo de saberes.
Pensando nas diversas formas de aprendizagem que acontecem nos terreiros de
candomblé, os lideres religiosos entrevistados trouxeram uma gama de

consideracdes em suas falas. Segundo o babalorixa 2:
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.O terreiro é bem vasto, ele vem com aprendizagem cultural, que é muito
importante, que fala dos nossos antepassados, revive culturas de geragdes
atrds, de geracbes e geracbes. Tem as culturas de orientagdo, que os
nossos antepassados nos orientam. educam, eles séo os verdadeiros
educadores, que nos chamamos de eguns, baba e gunguns, cada local
chama de uma forma, mas sado orientadores e educadores, a principal
fungéo dentro do terreno do baba egungun é orientar e ensinar. (Babalorixa
2, 2026).

A fala do babalorixa 2 elucida diretamente o que estamos entendendo como
territorio de circulagao de saberes. O territério encantado (Simas; Rufino, 2018) onde
se finca as praticas culturais do terreiro organiza-se a partir da consolidagdo das
estruturas organizacionais de criacdo de lago de sociabilidade forgados pelo
processo de colonizagao e escravizagao, permite compreender uma nova forma de
sociabilidade organizada paralela a légica colonial. Aqui, estamos analisando falas
de babalorixas do candomblé ketu. Salientamos que existem outros candomblés que
se organizam de outras formas. Entretanto, para o escopo da nossa discussao, cabe
entender como se organizam as casas de ketu no Brasil.

De acordo com Botelho (2005), a estrutura do candomblé Ketu no Brasil
configura-se como um sistema religioso complexo, organizado a partir de uma logica
hierarquica, ritualistica e cosmoldgica que articula diferentes fungdes e saberes no
interior do terreiro. Essa estrutura envolve liderangas centrais, como as iyalorixas (ou
babalorixas), responsaveis pela transmissao do axé e dos fundamentos da religido,
bem como especialistas na mediagcdo com o sagrado, como o babalad, que atua por
meio do oraculo. Além disso, ha fungdes complementares desempenhadas por
ekedis e ogans, que sustentam a dinamica ritual sem entrar em transe, e pelos
iniciados que manifestam os orixas, configurando o fenébmeno da incorporagdo como
elemento central da liturgia. Tal organizacéo é atravessada por uma série de ritos
que estruturam a vida religiosa — desde o ingresso do abia até a iniciacéo e os
processos continuos de reafirmagéo do vinculo com o sagrado — evidenciando que
o funcionamento do candomblé ndo se reduz a praticas isoladas, mas constitui um
sistema integrado de relagdes entre pessoas, divindades e saberes, orientado por
principios de ancestralidade, coletividade e manutengao do equilibrio entre as forgas

espirituais e sociais.

A discussao de Botelho (2005) se aproxima diretamente com a fala do

primeiro babalorixa que, quando perguntado sobre os processos formadores dentro
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do candombilé, nos diz:

Primeiro a pessoa fala comigo, né? Porque tudo comega aqui, né? Eu
tenho bastante liberdade e paciéncia, e por isso sou escolhido como
babalorixa dessa casa. No inicio, a pessoa chega com vontade, entdo eu
realizo a parte educativa — como se vestir, como se portar ao entrar na
casa, os afazeres, como se comportar. Porque a religido, o Candomblé, tem
isso: as normas e os fundamentos. Aqui, temos as normas da casa, que
vém tanto de mim quanto da determinagdo do orixa. Nos ensinamos as
pessoas como se comportar: o ato do banho de ervas, a maneira de
manifestar, como se portar diante da manifestacdo, a cantar, a dancar... E
todo um processo. Ha pessoas que, na realidade, levam quarenta anos e
ainda nao concluem tudo isso. Somos eternos aprendizes, porque até eu,
aqui, sou um eterno aprendiz do orixa. A partir do momento em que a
pessoa deseja fazer parte da casa, tanto eu quanto meu corpo de
educadores — que sdo 0s 0gas e 0s proprios irmaos mais velhos —
passamos a ensinar 0s mais novos: a cantar, a dangar, a se comportar por
completo. Inclui-se ai o aprendizado sobre o ser, como foi dito antes, sobre
a perda de certos habitos. Quando a pessoa ainda nido tem nada feito,
chamamos de abid — um curioso, aquele que esta comegando. Quando o
orixa chama, a pessoa “bola” — tem o processo de bolar —, o orixa indica
que ela deve ser feita. Entdo, ela é recolhida, passa por todo o ritual e,
depois, passa a ser chamada de iaé. Todo ano ha um compromisso: na
mesma data, recolher-se, tomar o banho, fazer suas infusdes e seguir
crescendo dentro do axé. Aos trés anos, ocorre uma renovagao; e aos sete
anos, a pessoa recebe o titulo de [...]* um cargo, tanto para homem quanto
para mulher, de acordo com o processo que o orixa determina. Nem todos
recebem esse cargo: o orixa concede conforme o caminho e a missédo de
cada um dentro da casa, e assim nasce o futuro cavalo do axé. (Babalorixa
1, 2024),

A fala do babalorixa evidencia que o terreiro se constitui como um territorio
vivido e pedagogicamente estruturado, o que dialoga diretamente com Botelho
(2005) ao compreender o candomblé como um sistema organizado por normas, ritos
e hierarquias que regulam tanto a experiéncia religiosa quanto a vida cotidiana dos

sujeitos. Ao descrever o processo formativo — “como se vestir, como se portar”, “os
afazeres”, “o banho de ervas”, “cantar, dangar, se comportar” —, o interlocutor revela
que o terreiro ultrapassa a dimensao estritamente religiosa, configurando-se como
um espaco de produgdo de saberes, disciplinamento do corpo e construgcdo de
identidades, em que o aprendizado é continuo e coletivo, envolvendo diferentes
agentes (babalorixa, ogas, mais velhos). Nesse sentido, a trajetéria do abia ao iab,

marcada por ritos de passagem, recolhimentos e compromissos ciclicos, reforca a

4 Inaudivel.
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ideia de uma territorialidade que € simultaneamente simbdlica, ancestral e pratica,

pois organiza o tempo, o corpo e as relagdes sociais.

Essa leitura aproxima-se das reflexdes de Simas e Rufino (2018), para quem
os terreiros devem ser entendidos como espagos de producdo de mundo, isto &,
territorios de existéncia que articulam saber, ética, estética e politica a partir de uma
I6gica afro-diasporica. Assim, o candomblé ndo pode ser reduzido a categoria de
religido, pois se apresenta como cultura e modo de vida, sustentado por uma
cosmopolitica propria, em que aprender com o orixa — como afirma o babalorixa ao
se definir “eterno aprendiz” — implica habitar o mundo segundo principios de
ancestralidade, coletividade e transformacao continua do ser.

As Africas retratadas nos ritos, cantos, e trajetérias dentro do candomblé ketu
se aproximam dos direcionamentos centrais existentes no Odus aos quais 0s
babalads recorrem em momentos de aconselhamento. Segundo Verger (2002) os
Odus sao, para além da estruturacdo do sistema de adivinhacdo e comunicacao
com os orixas, uma forma estrutural de entender a filosofia, a cosmologia e a
mitologia ioruba. Segundo o babalorixa 2:

Entao, todo esse conhecimento, toda essa educagéo, tudo que a gente vive
dentro do candomblé se baseia aos Odus de Ifa. Porque ali vocé tem os
Itans, que sdo os contos, que sdo as mensagens, que eles deixam. Sao
mensagens boas, s&o mensagens de autoestima, mensagens que voce vai
ter algum problema. E s6 mensagem, séo os livros de mensagem. Eu brinco
que sao os livros dos conselhos, que se vocé quiser fazer, vocé faz. Se vocé

ndo quiser fazer, o problema é seu. Entendeu? E muito assim. E um livro
extremamente educacional (Babalorixa 2, 2026).

Os Odus nos apresentam a estrutura dessa cosmovisao ioruba desde o ritual
mais primario como a iniciacao até as questdes estruturais da vida cotidiana. Pensar
como a cosmovisao ioruba se relaciona com esse territorio estruturado deste lado do
Atlantico, implica compreender, como Simas e Rufino (2018) nos apontam, como os
saberes, os ritos, as dangas e a propria nogdo de cultura afrobrasileiras que
resistiam ao processo de dominagdo do horizonte imaginativo promovido pela
colonizagéo se firmam enquanto ambientes cuja percep¢do de mundo reinventa-se a
medida cujo avanco dos dispositivos de sobrevivéncia vao se estabelecendo no
meio do territorio hostil.

Neste contexto, como nos lembra Simas e Rufino (2018), as invengbes dos

terreiros no contexto de diaspora denotam a complexidade dos modos de vida aqui
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praticados e as relagdes que aqui se estabeleceram. Essas formacdes buscam
refletir tanto uma busca por uma vida referenciada a partir do imaginario em Africa,
quanto as disputas e conflitos que se travam na reorganizagcao de novas praticas,
territorios e lagos de sociabilidade. as falas dos lideres religiosos apresentadas
nessa pesquisa apontam para a organizagdo desses terreiro como territorios
epistemoldgicos que nos permitem ler o mundo a partir de uma confluéncia de

saberes encantados neste lado do Atlantico.

lILIILII corporeidade e iniciagao: aprender com o corpo, guardar no ori

Para compreender os processos educativos presentes nos terreiros de matriz
africana, este subcapitulo organiza sua analise a partir de alguns eixos centrais que
articulam corporeidade, ancestralidade e formagcdo humana. Parte-se da
compreensao da corporeidade como categoria analitica fundamental, percebendo o
corpo nao apenas como suporte biolégico, mas como corpo racializado pela
experiéncia colonial (Fanon, 2018), corpo ancestral atravessado pela memodria
coletiva (Gomes, 2003), corpo iniciado pelos ritos (Botelho, 2005) e corpo-arquivo
onde os saberes sdo inscritos e atualizados (Simas; Rufino, 2018). A partir disso,
discutem-se os modos pelos quais o conhecimento é incorporado na experiéncia
ritualistica, compreendendo que, nos terreiros, a palavra frequentemente sucede a
pratica, e nao o contrario. Também s&o analisados os processos iniciaticos enquanto
experiéncias pedagdgicas profundas, organizadas pela oralidade, repeticéo, siléncio,
observacado e convivéncia comunitaria. Soma-se a isso a discussao do ori como
principio ético e educativo, articulando autoconhecimento, ancestralidade e
responsabilidade coletiva. Esses elementos sdo colocados em dialogo com Paulo
Freire, especialmente na perspectiva da leitura do mundo antes da leitura da
palavra, tensionando os proprios limites da pedagogia critica moderna e
aproximando-a das epistemologias decoloniais do corpo presentes nos saberes
afro-diaspéricos. Por fim, os dados das entrevistas s&o relacionados a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacédo Nacional (LDBEN n° 9.394/1996), a Base Nacional

Comum Curricular (BNCC) e ao Projeto Pedagdgico do Curso de Pedagogia da
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UFRPE, buscando compreender como os saberes de terreiro dialogam, tensionam e
ampliam as concepcodes contemporaneas de educacao e formacao docente.

Ao pensar os processos educativos presentes nos terreiros de matriz africana,
torna-se impossivel dissociar aprendizagem e corporeidade. Diferentemente da
tradicdo escolar ocidental moderna — fortemente marcada pela separagao entre
corpo € mente —, os saberes produzidos nos terreiros sao inscritos no corpo,
experimentados no cotidiano e atualizados na vivéncia ritualistica. Aprende-se
observando, repetindo, dangando, cantando, preparando alimentos, cuidando do
outro e participando da vida coletiva da casa. O corpo, portanto, ndo é apenas
suporte da aprendizagem: ele é territério do conhecimento.

Como nos lembra Botelho (2005) os iniciados nos mistérios das religides de
matriz africana e daqueles que foram tragados pelo sistema de violéncia da logica
colonial, ao adentrar nos processos iniciaticos, tendem a romper com a identidade
massacrada e oprimida para renascer florescidos, amados e respeitados pela sua
comunidade. Neste processo de transformacgdo, a vida para o santo comecga a ser
preparada e 0s processos socioculturais daquela comunidade passam a ser
fortalecidos no corpo e na mente. Nas entrevistas realizadas, essa dimensao
aparece de forma recorrente. Ao explicar como ocorre o processo formativo dentro
do terreiro, o babalorixa 1 afirma:

Nos ensinamos as pessoas como se comportar: o ato do banho de ervas, a

maneira dp manifestar, como se portar diante da manifestagao, a cantar, a
dangar... E todo um processo. (Babalorixa 1, 2024).

A fala evidencia que o aprendizado ocorre por meio da experiéncia corporal e
da participagao pratica nos rituais e nas atividades da casa. Nao se trata apenas de
um ensino discursivo ou tedrico, mas de uma pedagogia da incorporagéo, na qual os
conhecimentos sdo vivenciados através do movimento, dos gestos, da musicalidade
e das relagdes estabelecidas no espacgo do terreiro. Essa perspectiva dialoga com a
compreensao de Simas e Rufino (2018), para quem os saberes afro-brasileiros se
organizam a partir de uma “ciéncia encantada”, na qual corpo, espiritualidade e
experiéncia ndo estdo separados. O corpo, nesse contexto, deixa de ser mero
suporte biolégico para tornar-se arquivo de memodria, territério ancestral e
instrumento de formacgao ética e espiritual. Essa compreensao dialoga diretamente
com a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei n° 9.394/1996),

sobretudo em seu Artigo 1°, ao reconhecer que os processos educativos se
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desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, nas manifestag¢des culturais e
nos movimentos sociais, ampliando a nocdo de educagao para além da instituicdo
escolar formal.

Da mesma forma, aproxima-se da Base Nacional Comum Curricular (BNCC),
especialmente da Competéncia Geral 3, que propde a valorizacdo das
manifestacdes culturais e artisticas, e da Competéncia Geral 8, que enfatiza o
autoconhecimento e o autocuidado como dimensdes fundamentais da formagao
humana. No ambito institucional da UFRPE, essa perspectiva encontra respaldo no
Projeto Pedagodgico do Curso de Pedagogia, que reconhece a oralidade, a
ancestralidade e as cosmovisdes africanas como fundamentos pedagdgicos, ainda
que a efetivagdo dessas epistemologias no cotidiano formativo permaneca
atravessada pelas limitagcdes da racionalidade pedagdgica moderna. Assim, as falas
dos interlocutores demonstram que os terreiros produzem praticas educativas
coerentes com os préprios principios contemporaneos da educacéao brasileira, mas o
fazem a partir de uma ldgica afro-diaspdrica que tensiona os limites coloniais da
escola ocidental ao reinscrever o corpo como centro da experiéncia do saber.

Nos terreiros, aprender implica sentir, viver e praticar. Os rituais, nesse
sentido, atuam diretamente na formagédo dos sujeitos, reorganizando modos de
perceber o mundo e de se relacionar com ele. Como discutido anteriormente, os
rituais contribuem para uma reorganizagao da humanidade dos seres, mobilizando
simbolos e experiéncias sensoriais capazes de redirecionar a relagdo do sujeito
consigo, com o outro e com o sagrado.

No campo educacional, em aproximagao com a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao —LDBEN (Lei n°® 9.394/1996), com a Base Nacional Comum Curricular —
BNCC e o PPC do curso de Pedagogia da UFRPE, as narrativas dos babalorixas
entrevistados permitem compreender que os processos educativos desenvolvidos
nos terreiros dialogam diretamente com principios presentes na legislagao
educacional brasileira, sobretudo na Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional
(LDBEN), na Base Nacional Comum Curricular e no proprio Projeto Pedagdgico do
Curso de Pedagogia da UFRPE. Ainda que os saberes de terreiro historicamente
tenham sido marginalizados pelas estruturas coloniais de produgdo do
conhecimento, as falas dos interlocutores revelam praticas pedagdgicas que se

aproximam das diretrizes contemporaneas de valorizagcdo da diversidade cultural, da
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formacgao integral do sujeito e da educagao para as relagdes étnico-raciais.

Ao pensarmos o0 corpo racializado como territério de resisténcia, nos
deslocamos para as relagdes que acontecem do portao para fora dos terreiros. Nos
processos de inser¢cao em instituicbes educacionais, em ambiente de trabalho ou até
mesmo no contato com a comunidade ao redor do terreiro.

Os avancos da percepcado de cultura afro-brasileira no campo educacional
caminham a passos lentos dentro dos processos de escolarizacdo. Quando
pensamos em examinar via BNCC e LDBEN os parametros curriculares que falam
sobre exercicio da liberdade de expressao cultural e respeito a diversidade do corpo
estudantil nés temos dois dados significativos: o Art. 3°, inciso |V, da Lei de Diretrizes
e Bases da Educacao Nacional (LDBEN n° 9.394/1996), estabelece como principio
do ensino o “respeito a liberdade e apreco a tolerancia”, reafirmando a necessidade
de uma educagdo comprometida com o pluralismo cultural, religioso e
epistemoldgico e a Competéncia Geral 9 da BNCC, que fala sobre empatia, dialogo,
respeito a diversidade e direitos humanos.

Ao passo que o Plano de Curso da Pedagogia na UFRPE nos aponta a
preocupacdo em produzir uma formacdo docente comprometida com educacao
antirracista e combate a discriminacdo, existe uma timida aproximacdo com as
praticas educativas de terreiro no eixo tematico 5 (2018), mas nao ha de fato um
reaparecimento da epistemologia afro-brasileira em outros campos de debate dentro
da estrutura curricular, o que gera um afastamento sistematico da producédo de
saberes produzidos fora da logica colonial (Quijano,2005). Para isto, devemos
comegar a compreender a partir de qual momento os saberes produzidos por corpos
negros imersos nas epistimologias das macumbas podem ou nao ser considerados
dentro do curriculo institucional da educagao superior como uma produgao de saber
que tem seus proprios sistemas para pensar as relagdes inter-humanas.

Fanon (2018) nos recorda que o sujeito negro esta sempre colocado em uma
posicao de vigilancia, suspeicdo e desumanizagao dentro das estruturas modernas
de poder. Se nds voltarmos a analise para a forma com a qual o curriculo e até
mesmo a estrutura social regulamenta as relagdes com os corpos de pessoas
pertencentes as religides de matriz africana e a forma com a qual o curriculo pontua
em um eixo especifico esses saberes, podemos perceber que existe a leitura desses

corpos como o “outro” a ser folclorizado a medida que a estrutura moderna colonial
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nos aponta o que é saber e quem o valida (Quijano, 2005). Essa visao se evidencia
ainda mais na fala do segundo babalorixa entrevistado que, quando perguntado
como as instituicdes de ensino se relacionam com 0s os saberes das religides de

matriz africana nos diz:

As escolas nao tratam. Isso ndo existe dentro da educagao brasileira.
Porque quando tratam é de forma cdmica, folclérica e depreciativa.
Inclusive, como professor, eu vou dar um relato que explica muito bem
isso.[...] é folcldrica. E eu falei sobre isso. Eu falei no Brasil. As pessoas
precisam entender que... A importancia do afro € a mesma importancia do
cristianismo. Ninguém enxerga a igreja catdlica de maneira folcldrica.
Quando um padre faz uma procissao na rua com a Ave Maria, ninguém ri.
Mas quando é da gente, as pessoas veem como uma imagem folclérica.[...]
Entdo, os professores, entendeu? O sistema educacional ndo ensina isso. E
nao se tem interesse. E quando o professor é cristao, entdo, que é pior! [..]
ele diz que nao vai ensinar coisas do diabo, coisas do demdnio. € muito
triste a gente viver num pais de origem[..] indigena e negra invadida por
europeus € a gente ndo conseguir estudar essa variedade de forma justa e
igualitaria entendeu? De nao fazer dessa coisa uma forma folclérica porque
nao é folclérica. candomblé ele ndo € um folclore, ndo é uma religido, ele é
um estilo de vida. E uma cultura de vida. No Brasil transformamos em
religido. Mas toda religido afro tudo que tem ligado ao afro é vida. E como
eles vivem e nds aqui no Brasil repetimos 0s nossos antepassados. Entao é
o maior erro de quando vai se ensinar [..] dessa forma folclérica como se a
gente que folcloriza é algo que ndo existe € algo que vocé ensina por
ensinar e quando se fala das questdes cristas se ensina, se da atengéao.
(Babalorixa 2, 2026).

A fala do babalorixa 2 evidencia como os corpos ligados as religides de matriz
africana continuam sendo racializados, inferiorizados e submetidos a processos de
folclorizagdo dentro da educacdo brasileira. Ao afirmar que “quando tratam é de
forma cémica, folclérica e depreciativa”, o interlocutor denuncia a permanéncia de
uma logica colonial que reconhece os saberes afro-brasileiros apenas enquanto
exotizagdo cultural, recusando-lhes legitimidade epistemoldgica, histoérica e
espiritual. Nesse contexto, o corpo negro e de terreiro torna-se territério de
resisténcia, pois carrega praticas, memorias, simbolos e formas de existéncia
constantemente tensionadas pelo racismo religioso e pelo privilégio da
normatividade cristd no espago escolar(Simas; Rufino, 2018). A critica apresentada
pelo entrevistado também evidencia a disputa em torno da legitimidade dos
conhecimentos ensinados na escola, sobretudo quando afirma que “a importancia do
afro € a mesma importdncia do cristianismo”, reivindicando reconhecimento
igualitario para as tradigbes afro-diaspéricas.

Essa discussdo aproxima-se diretamente da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional (LDBEN n° 9.394/1996), especialmente do Artigo 3°, inciso |V,
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que estabelece como principio do ensino o “respeito a liberdade e apreco a
tolerancia”, bem como da Lei n® 10.639/2003, que altera a LDB ao tornar obrigatério
o ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira nas escolas. Da mesma forma, dialoga
com a Competéncia Geral 9 da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), que
propde a valorizagdo da diversidade, da empatia, do dialogo intercultural e do
respeito aos direitos humanos. Entretanto, a narrativa do interlocutor demonstra que,
apesar dos avangos normativos, a efetivacdo dessas diretrizes ainda encontra
limites nas praticas pedagogicas marcadas pelo racismo estrutural e religioso. No
ambito da formagao docente, o PPC do curso de Pedagogia da UFRPE também se
aproxima dessa discussao ao defender uma formacdo critica, antirracista e
comprometida com a diversidade étnico-racial e cultural. Assim, a fala do babalorixa
tensiona ndo apenas a auséncia das epistemologias afro-brasileiras na escola, mas
também os proprios limites da educacao brasileira em concretizar os principios de
pluralidade, laicidade e justica curricular previstos em seus documentos oficiais.
Quando deslocamos o nosso olhar para pensar as experiéncias educativas no
sentido relacional sob a qual as tessituras entre teoria e pratica se estabelecem,
podemos perceber uma relagao intrinseca entre os conhecimentos compartilhados
publicamente na comunidade religiosa e aqueles aprendidos nos processos
iniciaticos. O babalorixa 2 nos releva que existe dentro do candomblé ketu uma
I6gica interna de confirmacédo e apropriacdo de saberes tidos como secretos e
misteriosos que se consolidam no roncd a partir do comego da vida no santo.
Segundo ele:
Vocé também tem os preceitos. Os preceitos dentro do saldo sdo uma coisa
dentro da religiao. Enquanto vocé esta recolhido, € uma forma de ensino, é
uma forma de vocé doutrinar a pessoa para a vida nova, que vocé se inicia,
vocé renasce. Entdo vocé tem todos aqueles preceitos, todos os habitos

que vocé adquire, entdo é uma forma de educar as pessoas. (Babalorixa 2,
2026).

Como uma religido iniciatica, o candomblé ketu revela uma poténcia inicial
que se estabelece na forma com a qual o corpo — receptaculo sagrado do orixa —
entra em aproximagao com o ritual de iniciagdo. Como nos lembra Botelho (2005)
existe ali uma morte simbdlica do antigo eu colonizado para uma nova forma de
socializacdo. O corpo do nedfito passa a ser preparado para o contato com as
energias superiores do orixa por meio de ensinamentos, praticas e banhos que o

aproximam da vida na comunidade. Pela fala do babalorixa 2 podemos perceber que
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esse corpo € educado por meio de restrigdes, praticas e comportamentos
especificos. Percebe-se também que esse renascer para uma vida nova (Botelho,
2005) implica que a educacado no terreiro, sendo entendida como um processo
continuo que leva uma vida inteira prepara uma nova possibilidade de analise de
vida. Assim o processo de aprendizagem nao ocorre apenas por meio da
transmissdo verbal, se incorpora através de praticas, costumes e gestos
apreendidos na socializacdo. O corpo torna-se, simultaneamente, espaco de
formacédo, memoria e producido de conhecimento, sendo educado pelos preceitos da
iniciacao e pelas praticas cotidianas da comunidade. Aqui, a feitura de cabega ganha
dimensao espiritual e politica. Fortalece-se o ori, alimentando a cabeca para iniciar
na vida do santo e para equilibrar as energias (Botelho, 2005), fortalecendo o corpo
e a mente.

Na cosmologia loruba, o Ori ndo se reduz a cabeca fisica, mas constitui o
principio espiritual responsavel pelo destino, pelas escolhas e pela conducido da
existéncia (Botelho, 2005). Nesse sentido, educar o Ori significa educar a pessoa
para a responsabilidade sobre si mesma, para o0 autoconhecimento e para a
construcao de uma vida equilibrada em relacdo a comunidade e a ancestralidade.
Na fala do babalorixa 2 sobre os processos educativos através dos Odus de ifa nos
diz:

E um livro extremamente educativo. Porque ali ele te ensina que vocé é o
seu bem mais precioso, que a sua cabeca & o que pode te levar a qualquer
lugar. Entendeu? Que, estando bem, vocé faz tudo o que se programar e
quiser fazer. (Babalorixa 2, 2026).

O entrevistado apresenta uma compreensdo dos Odus de Ifa como um
sistema pedagogico para o desenvolvimento do sujeito. Aqui, ele apresenta o
aprendizado ndao s6 como uma aquisicdo de informagdes, mas como uma
ferramenta de autoconhecimento que o auxilia a situar-se no mundo em que traca
suas relacdes. Existe uma aproximagao com uma percepc¢ao de educacao freireana
onde Freire (2021) nos diz que os processos educativos precisam estar
contextualizados com a realidade social dos educandos. Na sua afirmagao de que “a
cabeca € o que pode te levar a qualquer lugar’, o entrevistado mobiliza o
entendimento das cosmologias iorubas, nas quais o Ori ndo representa apenas a
cabeca fisica, mas o principio espiritual, ético e existencial que orienta o destino da

pessoa. Assim, a fala ndo busca apenas explicar uma pratica religiosa; ela produz
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uma interpretacdo do mundo na qual educacado, espiritualidade e construgcdo da
pessoa aparecem profundamente articuladas.

Ao afirmar que "a sua cabeca € o que pode te levar a qualquer lugar", o
babalorixa mobiliza uma concepg¢ado ampliada de corporeidade, na qual o corpo nao
se limita a sua dimensao fisica, mas incorpora principios espirituais, éticos e
ancestrais. O Ori aparece como centro organizador da existéncia, constituindo-se
simultaneamente como lugar do conhecimento, da identidade e da formacgao
humana. Nessa perspectiva, educar o corpo significa também educar o Ori,
fortalecendo a capacidade do sujeito de orientar sua trajetoria individual e coletiva.

O nedfito, apds a iniciacdo, nao retorna ao mundo social como 0 mesmo
sujeito. Seu corpo passa a carregar marcas simbodlicas, éticas, estéticas e
cosmoldgicas que o vinculam a ancestralidade e ao orixa. Contudo, ao adentrar
espacos educativos organizados sob a logica moderna e colonial, esse corpo
frequentemente encontra mecanismos de vigilancia, silenciamento e deslegitimacao.
Conforme Fanon (2018), o sujeito negro é constantemente interpelado por estruturas
que o transformam em objeto de observacao e suspei¢cao. No caso dos praticantes
das religides de matriz africana, essa vigilancia também se manifesta como racismo
religioso, produzindo situagbes em que simbolos, vestimentas, fios de conta,
praticas corporais e referéncias cosmoldgicas sao lidos como exotismo, supersticao
ou folclore.

Nessa perspectiva, o corpo iniciado torna-se também um corpo politico. Sua
simples presenga desafia as hierarquias epistemoldgicas que sustentam a
colonialidade do saber (Quijano, 2005), uma vez que ele materializa formas de
conhecimento produzidas fora dos referenciais eurocéntricos. O corpo de terreiro
nao apenas aprende; ele testemunha, carrega e atualiza memdrias ancestrais que
questionam os limites do curriculo escolar e universitario. Assim, quando o
babalorixa 2 afirma que a escola trata os saberes afro-brasileiros de forma "cémica,
folclorica e depreciativa", sua narrativa ndo se refere apenas a exclusdao de
determinados conteudos, mas a propria deslegitimagdo dos corpos que encarnam
essas epistemologias.

As narrativas analisadas permitem compreender que a corporeidade, nos
terreiros de matriz africana, ultrapassa a dimensao bioldgica e assume carater

educativo, espiritual, ancestral e politico. O corpo iniciado ndo é apenas aquele que
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aprende os ritos, mas aquele que passa a carregar uma memoria coletiva inscrita na
experiéncia comunitaria, nos gestos, nos cantos, nos preceitos e nas relagbes
construidas ao longo da vida religiosa. O Ori, enquanto principio de orientagao ética
e existencial, reforca essa dimensdo ao articular autoconhecimento,
responsabilidade e pertencimento ancestral.

Entretanto, quando esse corpo atravessa instituicoes historicamente
estruturadas pela colonialidade do saber, passa a enfrentar mecanismos de
invisibilizacdo, folclorizacdo e deslegitimacdo. Conforme evidenciado pelas
narrativas dos interlocutores, os saberes de terreiro continuam frequentemente
posicionados em lugares marginais dentro dos curriculos e praticas educativas.
Nesse contexto, o corpo iniciado torna-se também um corpo politico, pois sua
existéncia afirma formas de conhecimento, memaria e espiritualidade que desafiam
as hierarquias epistemologicas produzidas pela modernidade colonial.

Assim, os processos educativos dos terreiros revelam que aprender nao se
restringe a aquisicdo de conteudos, mas envolve a formacgao integral do sujeito em
suas dimensdes corporal, espiritual, ética e comunitaria. Ao reinscrever o corpo
como territorio do saber, os terreiros apresentam contribui¢des significativas para a
reflexdo pedagogica contemporanea, ampliando as possibilidades de compreensao
da formagdo humana para além dos limites impostos pelas epistemologias

ocidentais modernas.

lILILII Exu e a circulagdo dos saberes: encruzilhada, tempo e educacao

nao formal

A circulagdo dos saberes no terreiro, regida pelo principio exuistico da
comunicagdo, rompe com a linearidade pedagdgica ocidental ao instituir uma
temporalidade prépria, onde o aprendizado € um processo de 'renascimento' e
'doutrinacédo para uma vida nova'. E na encruzilhada de saberes vindos da diaspora
que Exu monta seu mercado, trocando saberes e praticas vindos de Africa com os
produzidos no ch&o do ‘novo mundo’ (Simas; Rufino, 2018).

Quando erguemos o nosso olhar para pensar a forma com a qual a
confluéncia de saberes acontece dentro do candomblé ketu, € preciso que nds nos

referenciemos sobre a forma com a qual a cosmovisdo ioruba se propaga no
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contexto diaspérico. E comum tanto & Simas e Rufino (2018), quanto a Botelho
(2005) e aos dois babalorixas entrevistados, que os saberes ancestrais, aprendidos
na camarinha do yawé e na vida do santo, sejam fundamentados a partir ndo sé da
tradicdo oral puramente dita, relacionada aos fazeres, mas também, como pedra
fundamental, aprende-se pelos itds e pelos odus de Ifa. Tal entrecruzamento indica
que a producao de saber nos terreiros transcende a simples partilha de dados,
consolidando-se como o ingresso progressivo do individuo em uma malha de
significados ancestrais, onde a narrativa mitica e a vivéncia pratica sdo constituintes
indissociaveis do ato formativo.

O comunicador dessa malha de significados ancestrais € Exu. O orixa que
liga o Ayé ao Orum, que se manifesta no jogo de buzios trazendo as mensagens
sagradas dos orixas, movimenta o mercado da vida e sinaliza caminho na
encruzilhada. De acordo com Rufino (2019), Exu Yangi®, na tradigdo ioruba, nos
ensina uma teoria de vida que se perspectiva enquanto pulsdo de fartura e
diversidade. Essa perspectiva sugere que toda logica fundada na escassez de
possibilidades de existéncia constitui uma negacao da poténcia vital representada
por Exu. Ele é o arquétipo que nos possibilita um debate acerca da problematica
existencial da invengao do ser negro-africano em diaspora.

Nesse horizonte analitico, as multiplas figuragdes de Exu possibilitam adensar
a compreensdo das dimensbes pedagogicas que estruturam o cotidiano dos
terreiros. Exu Yangi, enquanto principio dindmico da comunicagao e da circulagao do
axé, fundamenta a reflexdo sobre as tecnologias da oralidade e a produgao continua
de saberes ancestrais. Por sua vez, Exu Lonan (On&), o senhor que rege as
encruzilhadas, mobiliza elementos para se pensar as trajetérias de formacao e as
insurgéncias educativas que transgridem os muros da escolarizagdo convencional.
No mesmo sentido, Exu Elegbara, guardido da reciprocidade e das aliangas, permite
desvelar os pilares éticos que sustentam a partilha de conhecimentos, pautados no
reconhecimento mutuo, no compromisso coletivo e na alteridade.

Os depoimentos dos entrevistados permitem identificar dimensdes que
dialogam com diferentes manifestagdes de Exu presentes na tradigdo ioruba. A

circulacdo dos saberes entre os mais velhos e os mais novos aproxima-se da

5 denominagao de Exu vinculada a pedra lateritica (yangi), simbolo de ancestralidade e permanéncia.
Na tradigdo ioruba e nos candomblés de matriz ketu, € compreendido como uma manifestagao
primordial de Exu, associada a comunicagao, ao movimento e a mediagao entre diferentes dimensodes
da existéncia.
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dimensdo comunicadora de Exu Yangi; os percursos iniciaticos e os multiplos
caminhos formativos remetem a Exu On3; enquanto as relagcbes de reciprocidade e
compromisso com a comunidade evocam atributos associados a Exu Elegbara.

Enquanto senhor das comunicagdo e da circulagdo de saberes, Exu Yangi
aparece, ainda que implicitamente, dentro das falas que descrevem o terreiro como
uma rede viva onde o conhecimento nao é represado. O Babalorixa 2 (2026) explica
que o ensino ocorre de forma dindmica e descentralizada: “Cada um tem uma
fungcdo muito bem pré-determinada e que se ensina. Cada um sabe um pouco e
cada um ensina um pouco”. Essa circulagdo exuistica rompe com a hierarquia
bancaria da educacdo formal, pois, como afirma o interlocutor, “as pessoas vao
aprendendo e vao ensinando. E vao ensinando”. A oralidade € a tecnologia central
de Yangi nesse processo, uma vez que, na auséncia de manuais estaticos, o saber
se mantém vivo pela palavra: “Por mais que a gente ensina por palavras, porque nao
tem muita coisa escrita”.

No que tange a Exu Lonan (Ona), o senhor dos caminhos e das escolhas, sua
presenca é sentida na personalizagdo das trajetérias formativas dentro do terreiro.
Diferente da escola que busca a padronizagdo, a pedagogia das encruzilhadas
respeita o Odu e o destino individual de cada iniciado. O Babalorixa 2 (2026) é
enfatico ao dizer que o ensino é direcionado a funcgao para a qual a pessoa nasceu,
evitando a "perda de tempo" com saberes que n&o serao utilizados em sua misséo.
Essa jornada de caminhos e escolhas culmina no ritual de iniciacdo, descrito como
uma “doutrinagdo para a vida nova”, onde o individuo “renasce” e adquire novos
habitos e preceitos que orientam seu caminhar no mundo.

A dimensao ética de Exu Elegbara revela-se como o pilar que sustenta o
compromisso coletivo e o respeito mutuo. O Babalorixa 2 (2026) define o respeito a
hospitalidade como um dos primeiros principios de Exu: “Ele te ensina que, onde
vocé chegar, deve respeitar a casa em que entra... Vocé deve valorizar quem abriu a
porta para vocé”. Para o pedagogo em formacéo, essa licao de Elegbara é crucial: o
desrespeito a quem abre as portas do saber gera o “atraso de vida” e o fechamento
dos caminhos educacionais. Essa ética da reciprocidade manifesta-se no “altruismo”
do cotidiano, onde os irmaos cuidam uns dos outros, limpando e cozinhando,
fortalecendo a ideia de que a religidao — e, por extensao, a educacéao de terreiro — é

uma construgéo “grupal” e “coletiva”.



82

Por fim, a temporalidade de terreiro, regida pelo Orixa-Tempo (Omolu-Tempo),
confronta a pressa e a linearidade do calendario académico. Na educacido nao
formal do axé, o tempo é um senhor de eternidade que acolhe o inacabamento
humano. O Babalorixa 1(2024) nos lembra que “somos eternos aprendizes” e que ha
processos que levam quarenta anos e ainda nao se concluem. Assim, a circulagao
dos saberes sob a égide de Exu institui uma pedagogia que valoriza o0 processo em
vez do produto, o respeito em vez da técnica, e a vida em sua plenitude encantada.

Tal pedagogia ndo se dobra aos principios e valores do mundo moderno
colonizado. Sendo a propria definicdo de mudanga e caminho, entendido como uma
forca que precede toda a invencdo, Exu enquanto mensageiro e guardido das
sabedorias ancestrais nos aponta uma pedra basilar que se encontra na fala do
babalorixa 2 (2026):

Exu é o senhor dos caminhos. Ele te ensina que, onde vocé chegar, deve
respeitar a casa em que entra, o local em que entra. Vocé deve valorizar
quem abriu a porta para vocé. Nunca desrespeitar, nunca falar mal daquela
pessoa que abriu a porta para vocé. Esse € um dos primeiros principios de
Exu. N&do chegue em um lugar onde alguém abriu a porta para vocé e fale

mal daquela pessoa, porque isso |lhe traz atraso de vida, fecha seus
caminhos la na frente. (Babalorixa 2, 2026).

Essa fala se relaciona com a dimensdo da pratica pedagoégica que Freire
(2021) chamara de dialogicidade. A possiblilidade do professor entrar em contato
com os dialogos produzidos a partir da partilha com os educandos de visdes de
mundo que se cruzam, amarrando o laco primordial através do qual os sentidos de
mundo se estabelecem. Existe, portanto, uma ética (Freire, 2021) sob a qual o fazer
docente vai se estabelecer na 6tica de um processo contra-colonial na qual, uma vez
estabelecidas as bases pelas quais os trabalhos no campo educacional se daréo, o
professor, tanto quanto Exu Elegbara brinca com a espiral do tempo, conseguindo,

como nos diz Rufino (2019), transformar escassez em fartura.

lILIV Roteiros pedagégicos para a formagao docente na Pedagogia da UFRPE:

uma proposta construida a partir das epistemologias de terreiro

A proposicdo deste roteiro didatico assume o compromisso politico de

descolonizar o olhar docente, partindo da premissa de que o pedagogo deve ir ao
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terreiro aprender a cultura para poder ensina-la de forma justa e igualitaria,
superando o genocidio epistemoldgico que ainda marca os curriculos. Ele surge a
partir da necessidade de integrar os terreiros de religides de matriz africana como
espacos de educacao nao-formal a serem considerados e analisados dentro da
disciplina de Pratica Pedagogica, Pesquisa e Extensdo em Espacos Nao-Formais
(PEPE-NF) no curso de pedagogia da UFRPE. O objetivo é oferecer ao licenciando
uma "porta de entrada" para a cultura afro de forma "justa e igualitaria", rompendo
com a visao "cdbmica, folclorica e depreciativa" que o sistema educacional costuma
reproduzir, bem como reduzir o distanciamento entre a formagcdo docente e as
praticas pedagodgicas afro diaspédricas. Tais elementos evidenciam que os terreiros
produzem conhecimentos relevantes para a formacédo docente e podem contribuir
para a implementacao de praticas educativas comprometidas com a Educacéo das
Relacdes Etnico-Raciais e com os principios estabelecidos pela Lei n° 10.639/2003.

Nesse sentido, o roteiro aqui proposto parte da compreensdo de que a
formacgao de professores ndo deve restringir-se aos espagos escolares tradicionais.
Ao contrario, requer a ampliacdo dos territérios formativos e o reconhecimento de
outras matrizes de produgcdo do conhecimento historicamente marginalizadas pelo
projeto colonial de educagdo. Assim, propde-se a inser¢do dos terreiros como
espacgos de observacgao, pesquisa, extensao e aprendizagem no ambito da disciplina
de Pratica Pedagogica, Pesquisa e Extensdo em Espacgos Nao Formais (PEPE-NF),
do curso de Pedagogia da UFRPE.

Mais do que um instrumento técnico, o roteiro constitui uma proposta
politico-pedagogica orientada pelo compromisso de construir uma formagao docente
antirracista, intercultural e decolonial. Seu objetivo é possibilitar que os licenciandos
desenvolvam experiéncias de aproximagao respeitosa com o0s terreiros,
reconhecendo-os como espacos produtores de saberes, memorias, valores
civilizatérios e praticas educativas que contribuem para ampliar a compreensao
sobre os processos de ensino e aprendizagem para além dos limites da
escolarizagao formal.

Para tanto, a proposta organiza-se em etapas que contemplam preparagao
tedrica, aproximacdo ética com a comunidade de terreiro, observagao participante,
registro reflexivo e socializagao das aprendizagens produzidas durante a experiéncia

formativa.
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1ll.IV.I O pesquisador cambono e a perspectiva do cruzo.

Em primeiro momento, o roteiro de visita e observagdo na pedagogia de
terreiro precisa considerar as praticas ritualisticas e pedagdgicas que se
estabelecem no barracdo pesquisado. E necessario que a pratica de pesquisa néo
se estabelega numa perspectiva colonial na qual o objeto € tomado como exético e
visto de fora. Envolvem-se pesquisador e objeto pesquisado em uma pratica de
cambonagem (Simas; Rufino, 2018) na qual inumeros saberes sdao amarrados em
um processo de troca que envolve a humildade e a responsabilidade ética de
aprender, ensinar e reaprender, com abertura para a troca, para a escuta e
observacgéo ativa. Essa preocupacéao se reitera na fala do babalorixa 2 (2026) que
diz “[...]Nao sei exatamente como isso seria feito, mas seria maravilhoso ter pessoas
da area da educacdo que ndo enxergassem isso [ensino sobre o candomblé]® de
forma pejorativa.”

A pratica do pesquisador cambono € assumir ( Simas; Rufino, 2018) o néo
saber e o inacabamento, ao mesmo tempo em que pratica e se produz enquanto
sujeito e objeto da aprendizagem. Sendo assim, o conhecimento produzido pela
epistemologia das macumbas & compreendido ndo como um acumulo sistematico
(Simas; Rufino, 2018) de saberes, mas sim como experiéncia. Apresenta-se,
portanto, a dimensao ética do roteiro pedagdgico: o pesquisador-cambono deve

aprender servindo e servir para aprender.

lI.IV.Il Roteiro pedagégico de visita, observacao e formagdo docente em

terreiros de religioes de matriz africana

Pensar a pratica de pesquisa/cambonagem a partir do cruzo indica operar de
forma que nos possibilite, enquanto pesquisadores, produzir uma fissura na
estrutura pela qual os saberes e ndo saberes sdo definidos (Simas; Rufino, 2018).
Na elaboragdo de uma nova perspectiva de mundo que sempre esteve operando
silenciosamente as suas curas (Simas; Rufino, 2018) dentro da ferida colonial,
reside a pratica que desloca o professor/pesquisador em formagao a relacionar-se
com a epistemologia das macumbas, reduzindo o estranhamento entre o que é

considerado cientifico e pedagoégico pelo sistema/mundo colonial moderno e as

® Contextualizagdo nossa.
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praticas sociais e exercicio dos saberes produzidos pelos terreiros.

Esse movimento ndo busca validar tais saberes a partir da teoria classica,

mas sim perceber o mundo colonial moderno a luz das vivéncias de terreiro. Estes

espacgos atuam tanto como produtores de conhecimentos e praticas de resisténcia a

colonialidade, quanto como formas de vida que jogam luz sobre as opressdes do

sistema. Essa abordagem converge com a visada metodoldgica de Adorno (1985): a

analise dialética do status quo exige tensionar o pensamento a partir de suas

préprias margens, permitindo decifrar, sob outra perspectiva, as contradi¢gdes ocultas

pela racionalidade dominante. Para tal, justifica-se a criagdo deste roteiro.

Quadro 1 — Roteiro pedagodgico de visita, observagao e formagao docente em

terreiros de religioes de matriz africana

Etapa Objetivos Atividades/Aspectos Questdes Norteadoras

Etapa 1 Compreender o terreiro | Leitura orientada de textos O que a escola costuma
(Preparagao como espago educativo; | sobre epistemologias de ensinar sobre os terreiros?
Tedrica) Discutir a Lei n° terreiro; Debate ; Estudo dos Quais conhecimentos

10.639/2003; Refletir conceitos sobre preconceitos costumam ser

sobre racismo religioso | de ancestralidade, oralidade, invisibilizados? Como o

e epistemicidio. corporeidade, circularidade e racismo religioso afeta os

encruzilhada. processos educativos?

Etapa 2 Construir uma postura Apresentacgao prévia do grupo | Como me posiciono diante

(Aproximacao Etica
com o Terreiro)

de respeito e escuta;
Compreender a
perspectiva do
pesquisador-cambono.

a lideranga; Conversa sobre
normas e procedimentos;
Construgéo de um diario de
campo.

de um conhecimento que
nao é o meu? O que
significa aprender
servindo? Como evitar
uma postura colonial?

Etapa 3 (Visita e
Observagao
Participante)

Identificar praticas
educativas no terreiro;
Observar a circulagao
de saberes entre
geracgoes.

Ancestralidade
(transmissao/memodria);
Oralidade (narrativas/cantigas);
Corporeidade
(danca/gesto/ritual);
Coletividade
(responsabilidades);
Temporalidade (compreenséo
do tempo). Registro: Diario de
campo, notas reflexivas e fotos
(se autorizado).

N/A
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Etapa Objetivos Atividades/Aspectos Questoes Norteadoras
Etapa 4 Relacionar experiéncia Roda de dialogo; Socializagao | O que aprendi sobre
(Socializagao e com formagéo docente; | dos diarios; Relatorio reflexivo; | educagédo? Quais praticas
Reflexao Elaborar propostas Construgao coletiva de podem contribuir para a
Pedagogica) pedagégicas inspiradas | propostas para aplicagdo da escola? Como combater

nas epistemologias de
terreiro.

Lei n°® 10.639/2003.

visdes folclorizantes? De
que forma contribui para a

formacgao docente?

A proposicao deste roteiro pedagdgico materializa a sistematizagcdo dos
achados colhidos nesta pesquisa, estruturando-se como um recurso que articula as
dimensdes da ancestralidade, oralidade e corporeidade identificadas tanto no campo
empirico quanto no referencial teérico. Ao mobilizar categorias como a ética da
reciprocidade e a circularidade, a proposta intenta transpor as epistemologias das
macumbas para o cerne da formagdo de professores. Reconhece-se, assim, o
terreiro ndo apenas como locus de fé, mas como territério educativo ndo formal e
espaco de producdo de sentidos que interpela a hegemonia do saber académico
convencional.

A apresentacao prévia do grupo a lideranca pode ser compreendida como
uma etapa inicial de mediacao ética da pesquisa, anterior a ida ao terreiro. Nesse
sentido, propde-se que esse primeiro contato ocorra por meio de um convite a
lideranga religiosa para dialogar com a turma na universidade, possibilitando uma
aproximacao inicial entre os sujeitos da pesquisa e o campo.

Considera-se, no entanto, que esse dialogo inicial pode ser ainda mais
produtivo se articulado a uma conversa prévia entre a professora e a turma, de
modo que os textos tedricos utilizados na disciplina ja estejam atravessados por
essa aproximagao ética e epistemologica com os terreiros. Tal organizagao contribui
para que a relagdo entre teoria e pratica ndo seja posterior ou ilustrativa, mas
constitutiva do processo formativo desde o inicio.

Nessa perspectiva, a inser¢gao dos saberes de terreiro no percurso formativo
ndao se da como aplicagdo de conteudo, mas como construcdo dialdgica de
conhecimento, em consonancia com uma pedagogia de base freireana. Além disso,
considera-se pertinente submeter esse protocolo de aproximagao a apreciagao dos
babalorixas e liderangas entrevistadas, de modo que possam contribuir com

sugestodes e ajustes, fortalecendo o carater participativo e ético da pesquisa.
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Nesse horizonte, a inser¢cao dos licenciandos nos espagos de matriz africana
visa instituir uma praxis docente comprometida com a Educacdao das Relacdes
Etnico-Raciais, operando uma ruptura com as narrativas folclorizantes que
historicamente subalternizaram tais cosmopoliticas. O roteiro apresenta-se, portanto,
como uma fresta para a ampliacdo dos horizontes formativos no curso de
Pedagogia, fomentando um cruzo dialégico entre a universidade e as infraestruturas
de vida afro-diaspéricas, de modo a fortalecer a dignidade e o reconhecimento das

identidades negras nos processos de ensino-aprendizagem.
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I.V. CONSIDERAGOES FINAIS

Esta pesquisa parte da inquietacdo acerca da forma como os saberes
produzidos nos terreiros de religides de matriz africana sao compreendidos no
campo educacional e de que maneira podem contribuir para a formacado de
professores. Em um contexto marcado pela permanéncia do racismo religioso e
hegemonia de referenciais eurocentrados na produg¢ao do conhecimento, buscou-se
compreender os terreiros nao como espagos religiosos, mas como territorios
educativos, produtores de saberes, valores e praticas formativas.

A partir da analise dos dados coletados, conseguimos compreender que 0s
terreiros de religides de matriz africanas constituem espagos educativos ndo formais
nos quais sao produzidos e compartilhados saberes, valores, praticas e formas de
sociabilidade. As narrativas dos babalorixas explicitam a existéncia de processos
sistematicos de ensino e aprendizagem organizados pela convivéncia comunitaria,
pela observacido, pela participagcdao nos rituais e pela transmissdo de saberes
ancestrais passados entre as geragdes. Os terreiros, portanto, revelam-se como
territorios pedagogicos que extrapolam a dimensao estritamente religiosa, atuando
na formacgao ética, cultural, politica e humana dos sujeitos que deles participam.

De acordo com os dados produzidos ao longo da pesquisa, podemos
considerar que os processos formativos presentes nos terreiros se estruturam a
partir de principios educativos proprios, entre os quais se destacam a
ancestralidade, a oralidade, a corporeidade e a coletividade. Diferente da ldgica
escolar moderna marcada pela escrita e pela separagdo entre corpo e
conhecimento, os saberes de terreiro se constroem a partir da incorporagcéo dos
saberes. Os gestos, o xiré, as dancgas, a cozinha, o deitar-se na camarinha, ouvir os
itans: tudo isso se constitui enquanto experiéncias que iniciam-se no corpo e
transcendem o espirito, se consolidando enquanto ciéncia encantada. Aprender,
nesse contexto, implica observar, sentir, participar e compartilhar responsabilidades,
revelando formas de educacdo que ampliam as concepgbdes hegemobnicas de
ensino-aprendizagem presentes no campo educacional.

A pesquisa também evidenciou que os terreiros operam como espacos de
circulacdo e atualizacdo permanente de saberes. As entrevistas demonstraram que
o conhecimento ndo se encontra concentrado em uma uUnica autoridade, mas circula

entre diferentes sujeitos, cargos e geragdes, sendo continuamente reconstruido nas
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praticas cotidianas da comunidade. Essa dinamica produz formas coletivas de
aprendizagem que fortalecem a memoéria ancestral, a preservacado cultural e a
transmissdao de conhecimentos historicamente marginalizados pelos processos
coloniais de produgao do saber.

Outro resultado importante refere-se a identificacdo de formas préprias de
organizagao pedagogica no interior dos terreiros. As experiéncias relatadas pelos
interlocutores  demonstraram a existéncia de percursos  formativos,
responsabilidades progressivas e processos de acompanhamento dos sujeitos ao
longo de sua trajetoria religiosa e comunitaria. A observagdo das relagcdes entre
iniciados, mais velhos e mais novos permitiu compreender que ha uma pedagogia
construida pela pratica, pela escuta e pela experiéncia, constituindo modos
especificos de ensinar e aprender que desafiam perspectivas reducionistas sobre os
processos educativos.

As narrativas analisadas revelaram ainda que os terreiros desempenham
papel fundamental na constituicdo de redes de solidariedade e cuidado comunitario.
Para além das atividades religiosas, os interlocutores relataram acgdes de
acolhimento, orientagao, assisténcia e apoio as populagdes que frequentam esses
espacos. Tal constatacdo permite compreender os terreiros como verdadeiras
infraestruturas de vida, capazes de produzir prote¢cdo social, fortalecimento
comunitario e estratégias coletivas de enfrentamento das vulnerabilidades
produzidas pelas desigualdades sociais e raciais.

As entrevistas evidenciaram que os processos educativos desenvolvidos nos
terreiros continuam sendo atravessados pelas multiplas formas de racismo religioso
presentes na sociedade brasileira. Os relatos sobre discriminagao, demonizagao das
praticas religiosas afro-brasileiras e invisibilizagdo de seus saberes demonstram que
a colonialidade permanece operando tanto nas relagcées sociais quanto nos espacos
educativos. Esse cenario reforgca a necessidade de ampliar o reconhecimento das
epistemologias afro-brasileiras como formas legitimas de produgao de conhecimento
e de promover agdes efetivas de combate a intolerancia religiosa.

A analise permitiu identificar que muitos dos principios presentes nas praticas
educativas dos terreiros encontram correspondéncia com diretrizes defendidas pela
educacao contemporanea, como a valorizagao da diversidade, a formagao integral

do sujeito, o respeito as diferengas e a construgcdo de relagdes coletivas de
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aprendizagem. Embora historicamente marginalizados pelas instituicbes formais de
ensino, os saberes de terreiro revelam contribui¢des significativas para o debate
educacional, especialmente no campo da Educagdo para as Relagbes
Etnico-Raciais e da formagdo humana.

A analise do Projeto Pedagdgico do Curso de Pedagogia da UFRPE permitiu
identificar avancos importantes na incorporagao das discussdes sobre diversidade,
relacbes étnico-raciais e educacgao antirracista. Contudo, também revelou que as
epistemologias afro-brasileiras e os saberes produzidos nos terreiros ainda
aparecem de maneira pontual na estrutura curricular. Tal constatacdo evidencia a
necessidade de ampliar os espagos de didlogo entre universidade e comunidades
tradicionais, fortalecendo a presenga dessas perspectivas na formacéao inicial de
professores.

A pesquisa permitiu compreender a cambonagem n&do apenas como uma
funcdo religiosa, mas também como uma importante categoria para pensar os
processos formativos. A escuta atenta, o cuidado com o outro, a observacao, o
servico e a disposicdo para aprender constituem elementos que podem inspirar
praticas pedagogicas comprometidas com a constru¢ao de relagdes mais horizontais
e respeitosas. Nesse sentido, a figura do pesquisador-cambono emerge como uma
possibilidade ética e metodoldgica para a aproximagao entre universidade e saberes
tradicionais.

Os resultados da pesquisa demonstraram que as epistemologias de terreiro
oferecem contribuicdes concretas para a formacado inicial de professores. A
elaboragdo do roteiro pedagdgico apresentado neste trabalho materializa essa
possibilidade ao propor uma experiéncia formativa fundamentada na escuta, na
observagéao, na reflexao critica e no didlogo com os saberes afro-brasileiros. Assim,
mais do que reconhecer a existéncia desses conhecimentos, a pesquisa aponta
caminhos para sua incorporagao nos processos formativos, fortalecendo
perspectivas de educacdo comprometidas com a diversidade, a justica social e a
superacao das herangas coloniais presentes na escola brasileira.

A construgcdo do roteiro pedagogico representa a principal sintese pratica
desta investigacdo, uma vez que materializa as reflexdes produzidas ao longo da
pesquisa acerca das contribuicbes das epistemologias de terreiro para a formacgao

docente. Se o problema que orientou este estudo consistia em compreender como
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0s saberes produzidos nos terreiros poderiam dialogar com a formacgéo inicial de
professores, o0s resultados encontrados demonstraram que esses espagos
constituem territérios educativos capazes de oferecer referenciais éticos,
pedagogicos e epistemoldgicos fundamentais para uma educagdo comprometida
com a diversidade e a justiga social. Assim, o roteiro elaborado transforma os
achados da pesquisa em uma proposta concreta de formacao, possibilitando que
estudantes de Pedagogia estabelegam uma aproximacao critica e respeitosa com os
saberes afro-brasileiros, reconhecendo os terreiros ndo como objetos de estudo
folclorizados, mas como espacgos de producido de conhecimento, formacdo humana
e resisténcia cultural. Dessa forma, a proposta apresentada busca contribuir para a
ampliagdo das experiéncias formativas no ensino superior e para o fortalecimento de
praticas educativas alinhadas aos principios da educacdo antirracista e da

valorizacao das multiplas formas de saber presentes na sociedade brasileira.
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GLOSSARIO

Os termos apresentados neste glossario estdo organizados em ordem
alfabética e correspondem as expressdes, conceitos e vocabulos das religides de
matriz africana utilizados ao longo desta pesquisa. As definicdes foram elaboradas a
partir da literatura especializada que fundamenta este trabalho e adaptadas ao

contexto analitico da investigacgao.

Axé (Ase) — Forca vital e sagrada presente em todos os seres, elementos da
natureza e relagbes estabelecidas nas religides de matriz africana. Constitui o
principio que sustenta a existéncia, o equilibrio e a poténcia da vida, podendo ser

fortalecido, compartilhado e renovado por meio de praticas rituais.

Ayé (Aiyé) — Plano da existéncia material onde vivem os seres humanos. Na
cosmologia ioruba, corresponde ao mundo visivel e mantém uma relagéo

permanente com o Orum, plano espiritual.

Babalorixa — Sacerdote das religides de matriz africana responsavel pela condugao
religiosa, ritual, educativa e administrativa do terreiro. Também exerce a funcao de

guardido da tradicédo e orientador espiritual da comunidade.

Buzios (Jogo de buzios) — Sistema oracular utilizado para consulta espiritual e
interpretacdo dos caminhos da vida, fundamentado na tradigao ioruba e associado

aos conhecimentos de Ifa.

Cambono - Auxiliar ritual, especialmente na Umbanda, responsavel por assistir
entidades incorporadas e auxiliar no desenvolvimento dos trabalhos religiosos.
Nesta pesquisa, o termo € ressignificado na expressao pesquisador-cambono,
designando uma postura metodolégica baseada na escuta, no cuidado, na

reciprocidade e no compromisso ético com a comunidade pesquisada.
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Candomblé Ketu — Nacao do Candomblé de matriz ioruba caracterizada pelo culto
aos orixas, pela preservagdo da lingua liturgica e pela transmisséo oral dos

conhecimentos religiosos.

Ebo6 (Ebo) — Ritual composto por oferendas e procedimentos religiosos destinados
ao restabelecimento do equilibrio, a protecao espiritual, ao fortalecimento do axé ou

ao cumprimento de preceitos liturgicos.

Encruzilhada - Categoria epistemoldgica desenvolvida por Luiz Rufino e Luiz
Antonio Simas. Representa o espago simbdlico de encontro, didlogo, criagéo,
transformacdo e producdo de conhecimentos, ultrapassando a ideia de mero

cruzamento fisico.

Enu Ayé — Expresséo ioruba que significa, literalmente, "boca do mundo" ou "entrada
do mundo". Refere-se, em determinados contextos cosmolégicos, ao ponto de

passagem e comunicacao entre diferentes planos da existéncia.

Exu (Esu) — Orixa associado ao movimento, & comunicagao, & mediagao, as trocas e
as encruzilhadas. Nas epistemologias afro-brasileiras, representa o principio da

abertura dos caminhos, da pluralidade, da criatividade e da circulacdo dos saberes.

Feitura de cabega — Processo iniciatico por meio do qual uma pessoa € consagrada
ao seu orixa, envolvendo ritos especificos, recolhimento, aprendizado e integragao a

comunidade religiosa.

Ifa — Sistema divinatério e conjunto de conhecimentos da tradicdo ioruba
responsavel pela interpretagdo dos odu, orientando decisdes, aconselhamentos e

praticas religiosas.

Iniciagdo — Processo ritual de ingresso nas religibes de matriz africana,

caracterizado por etapas de formagao espiritual, ética, liturgica e comunitaria.
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Itan — Narrativa tradicional da cultura ioruba transmitida pela oralidade, utilizada para

preservar ensinamentos religiosos, filosoficos, histdricos e morais.

Nagb — Denominacgao utilizada no Brasil para designar povos de origem ioruba e, por

extensédo, aspectos culturais, linguisticos e religiosos associados a essa tradigéo.

Nedfito — Pessoa recém-ingressa em um processo iniciatico, encontrando-se nas

primeiras etapas de formacao religiosa.

Odu (Odus) — Conjunto de signos sagrados do sistema divinatorio de Ifa,
considerados portadores de ensinamentos, narrativas e orientagdes sobre o destino

humano e a ordem do universo.

Ogéa — Cargo masculino de prestigio nas religides de matriz africana, especialmente
no Candomblé, conferido a homens responsaveis por funcdes de lideranga,
organizacgéao ritual, preservacédo das tradigdes e apoio as atividades liturgicas. Em
geral, o oga ndo entra em transe durante as cerimdnias, sendo reconhecido pelo
conhecimento, pela responsabilidade e pelo compromisso com a comunidade de

terreiro.

Ogd6 — Bastéo ritual associado a Exu, simbolo de autoridade, poder, comunicagao,
fertilidade e dinamismo na tradic&o ioruba.
Ogum kapé dan meji, dan pelu oniban — Ogum chamou as duas cobras, as cobras

com o dono do ban.

Oju Oba (Oju Oba) — Expresséao de origem ioruba formada por oju (olho, olhar, face
ou presenga) e oba (rei, soberano). Literalmente, significa "os olhos do rei", podendo
também ser compreendida como "aquele que vé pelo rei" ou "o olhar do soberano".
Nesta pesquisa, constitui uma metafora da formagao docente comprometida com um
olhar critico, ético e sensivel as epistemologias afro-brasileiras, reconhecendo os

terreiros como espacos legitimos de produgao e transmissao de conhecimentos.
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Olorum (Olodumare) — Divindade suprema da tradicdo ioruba, reconhecida como

criador do universo e origem de todas as formas de existéncia.

Ori (Ori) — Em ioruba, significa literalmente "cabega". Nas tradigdes afro-brasileiras,
designa a dimensé&o espiritual da pessoa, relacionada ao destino, a consciéncia, a

identidade e as escolhas que orientam sua existéncia.

Orixa (Orisa) — Divindade das religibes de matriz africana associada as forgas da
natureza, aos principios da existéncia e a mediacdo entre os seres humanos e o

sagrado.

Oxala (Osald) — Orixa associado & criacdo, & paz, & sabedoria e & ancestralidade,

considerado uma das principais divindades da cosmologia ioruba.

Oxum (Osun) — Orixa das aguas doces, da fertilidade, da prosperidade, da
sensibilidade e do cuidado, cultuada como simbolo da vida, da abundancia e da

maternidade.

Roncé — Espaco reservado do terreiro destinado ao recolhimento e a realizagdo dos

ritos iniciaticos, onde ocorre parte significativa da formacao religiosa do iniciado.

Terreiro — Espago comunitario, religioso, cultural e educativo das religibes de matriz
africana. Nesta pesquisa, € compreendido como um espago de educagdo nao
formal, produtor e transmissor de saberes, praticas, valores e epistemologias

afro-brasileiras.
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APENDICE

Apéndice A - Roteiro de entrevista semiestruturada aplicado aos lideres

de terreiro:

Identificacao:
Nome do terreiro:
Seguimento religioso: ( ) Candomblé ( ) Umbanda

Nome do entrevistado:

Perguntas:

Bloco 1 — Trajetéria pessoal e do terreiro

1. Como o(a) senhor(a) se tornou lider de terreiro?
Qual a histéria deste terreiro? Ha quanto tempo existe e como se estruturou?
Quais sao os principais saberes, valores e praticas que este terreiro cultiva e

transmite?

Bloco 2 — O terreiro como espago educativo

4. O(a) senhor(a) considera que o terreiro é também um espaco de educagao?
Por qué?

5. Que tipos de aprendizagens acontecem aqui (valores, espiritualidade,
convivéncia, musica, danga, histéria, cuidado com a natureza, etc.)?
Como se da o processo de ensino-aprendizagem no terreiro? E por

observacgao, pratica, oralidade, convivéncia, rituais?
Bloco 3 — Relacdo com a escola e formacao docente

7. Como o(a) senhor(a) avalia a forma como as escolas tratam os saberes das
religides de matriz africana?

8. Ja houve experiéncias de parceria ou aproximacdo entre este terreiro e
escolas ou universidades? Como foram?

9. O(a) senhor(a) acredita que os futuros professores podem aprender algo

importante aqui para a sua formagao? O qué, especificamente?
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Bloco 4 — Racismo religioso e resisténcia

10.0 terreiro ja enfrentou situagbes de intolerdncia ou preconceito religioso?
Poderia relatar alguma experiéncia?

11. Quais estratégias de resisténcia e de fortalecimento comunitario o terreiro
desenvolve frente ao racismo religioso?

12.Na visdo do(a) senhor(a), como a educagao formal poderia ajudar a combater

o racismo religioso e valorizar a diversidade cultural?

Bloco 5 — Epistemologias de terreiro e pedagogia das encruzilhadas

13.0 que significa, para o(a) senhor(a), ensinar e aprender a partir dos principios
de Exu, Ogum, Oxum, lans@, ou de outros orixas e entidades?
14.Que mensagem o(a) senhor(a) gostaria de deixar para professores e futuros

pedagogos sobre o papel dos terreiros como espacos de saber e resisténcia?

Apéndice B — Roteiro de entrevista semiestruturada para professores

Identificagao:

Nome do entrevistado:
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Disciplina: () Educagdo Para as Relagdes Etnico-Raciais ( ) Espagos

Formais e Nao Formais ( ) ldentidade, Cultura e Sociedade

Instituicao: Universidade Federal Rural de Pernambuco

Perguntas:

Bloco 1 — Trajetéria e campo de atuagao

Como sua trajetéria académica e profissional dialoga com o campo das
relagcdes étnico-raciais na educacgao?

Quais sao, em sua visao, as principais lacunas da formag¢ao docente no Brasil
no que se refere a esse tema?

Como vocé enxerga a articulagdo entre espagos formais
(escolal/universidade) e nao formais (terreiros, quilombos, movimentos

sociais) na producao de saberes e praticas educativas?

Bloco 2 — Epistemologias de terreiro e educagéao

4.

Como avalia o reconhecimento (ou a falta dele) dos saberes de terreiro como
epistemologias legitimas dentro da academia e da formagao docente?

Em que medida os terreiros podem ser entendidos como espagos nao formais
de produgdo de conhecimento que tensionam a epistemologia eurocéntrica?
Em sua pratica docente, como os saberes de terreiro aparecem?

Vocé considera os terreiros como espagos educativos? De que forma
reconhece e valoriza esses espagcos em sala de aula?

Que estratégias, metodologias ou experiéncias ja utilizou para dialogar com
epistemologias de terreiro em sua disciplina?

Quais reacbes vocé percebe nos estudantes quando esses saberes sao

trazidos para o espago académico?

Bloco 3 — Racismo religioso e formagao docente

Como percebe a presencga (ou auséncia) do debate sobre racismo religioso
na universidade?

Em sua avaliagdo, de que forma os cursos de licenciatura e pedagogia
poderiam integrar mais fortemente os saberes de terreiro no combate ao

racismo religioso?
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Bloco 4 — Articulagdes e resisténcias

9. Vocé identifica articulagdes possiveis entre a universidade e os terreiros
enquanto espacgos educativos nao formais?

10.Quais obstaculos e resisténcias ja enfrentou ao tentar trazer essas
discussoes para a formagao docente?

11. Na sua opinidao, que politicas institucionais ou curriculares poderiam fortalecer
o reconhecimento dos terreiros como espacos de saber na formacao de

professores?

Bloco 5 — Perspectivas e contribuigdes

12.Que papel os futuros professores podem desempenhar na valorizagéo e
difusdo dos saberes de terreiro?

13.Como vocé vé a contribuigdo dos terreiros para pensar praticas pedagogicas
decoloniais e interseccionais (raga, género e classe)?

14.Que mensagem vocé deixaria para a formagao docente sobre a importancia

de reconhecer e dialogar com epistemologias de terreiro?
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Apéndice C - Roteiro de observacao nos terreiros.
1. Dimensao Socioeconémica

Objetivo: Compreender o contexto de vida dos frequentadores e dirigentes do

terreiro, considerando como aspectos socioecondmicos influenciam praticas

educativas, valores e transmissao de saberes.

Itens de observagao sugeridos:

Perfil socioecondmico dos membros e frequentadores: idade, escolaridade,
ocupacao, renda média.

Estrutura fisica do terreiro: tamanho, conservacdo, recursos disponiveis
(materiais para rituais, livros, instrumentos, espago de convivéncia).

Recursos financeiros do terreiro: formas de sustentabilidade (doagoes,
contribui¢des voluntarias, eventos, comércio de produtos culturais).

Acesso a tecnologias e midias (internet, redes sociais, uso de recursos
digitais para divulgacao ou educacao).

Eventual presenga de politicas de inclusdo social ou programas de apoio

comunitario.
Possiveis perguntas/guia para registro:

Como o terreiro se mantém financeiramente?
Ha apoio externo (ONGs, 6rgaos publicos)?

Que tipos de atividades geram renda ou manutengéo para o espago?

2. Dimensao Educacional

Objetivo: Identificar e mapear saberes, praticas e valores que caracterizam o

terreiro como espaco educativo ndo formal, destacando sua potencial contribuicao

para a formagao docente.

Itens de observagao sugeridos:
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e Formas de transmissdo de conhecimento (oralidade, rituais, musica, danga,
contacao de histérias, praticas espirituais).

e Estruturagdo do ensino interno: ha aulas, grupos de estudo ou mentorias
dentro do terreiro?

e Temas abordados: histéria afro-brasileira, religido, cosmologia, valores éticos
e comunitarios.

e Metodologias: observacgao, pratica, imitagao, participagdo em rituais.

e Participagao intergeracional: criangas, jovens, adultos e idosos participam do
processo educativo?

e Relacdo com saberes académicos: ha referéncias a livros, pesquisas ou
diadlogos com escolas/universidades?

e Registro de materiais educativos: cadernos, apostilas, videos, musicas,

literatura oral.
Possiveis perguntas/guia para registro:

e Como os iniciados aprendem os fundamentos da religido e cultura do terreiro?
e Quais valores e competéncias sdo enfatizados nas praticas educativas?

e Ha espaco para reflexao, debate ou construgao critica de conhecimento?

3. Dimensao Relagao Terreiro / Comunidade

Objetivo: Compreender o papel do terreiro na comunidade local, suas redes

sociais e potenciais praticas de educacgao e transformacéao social.
Itens de observagao sugeridos:

e Relagdo com a comunidade: participagao em festas populares, eventos
culturais, acdes sociais.

e Participagdo em redes de apoio religioso ou cultural (terreiros vizinhos,
associagodes culturais, secretarias de cultura/educacéo).

e Percepcgao da comunidade sobre o terreiro: respeito, preconceito, estigma,
reconhecimento.

e Interagcdes com escolas, universidades e outros espacos educativos formais.

e Praticas de inclusao social: projetos educativos, culturais ou ambientais

voltados a comunidade.



Possiveis perguntas/guia para registro:

Como a comunidade percebe e se relaciona com o terreiro?
Ha atividades educativas voltadas para ndo-membros?
Existe cooperagao com escolas ou instituicdes publicas para promover

educacao intercultural?

Sugestoes Metodoldgicas para a Observagao

Registro sistematico: utilizar diario de campo, planilhas ou formularios
padronizados por dimenso.

Entrevistas curtas: com maes de santo, filhos de santo ou
frequentadores-chave para complementar observagdes.

Foco na documentagao de praticas educativas: priorizar observacao de
processos de ensino-aprendizagem, transmissao de valores e integragéo

comunitaria.
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Apéndice D — Entrevista do Documentario (PEPE FN)

Entrevista do PEPE em espacos formais e nao formais realizada no l1é Axé
Oba lzo

Como ocorre o processo de aprendizagem e formagéo das pessoas dentro do

terreiro de Candomblé?

Como o terreiro lida com os desafios e conflitos vindos de fora, especialmente

quando ha falta de compreensé&o sobre a religiao?

Como era a realidade dos terreiros durante o periodo da ditadura militar? O senhor

lembra de momentos de repressao ou perseguicao as casas de axé?

O terreiro acolhe pessoas com deficiéncia ou com condigcbes como autismo e
TDAH? Como o Candomblé compreende essas diferengcas e como o orixa orienta

€SSes Casos.
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ANEXOS
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Anexo A- TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE ESCLARECIDO

MINISTERIO DA EDUCAGAO

UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DE PERNAMBUCO
PRO-REITORIA DE ENSINO DE GRADUACAO

DEPARTAMENTO DE EDUCAGCAO
CURSO DE LICENCIATURA EM PEDAGOGIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE ESCLARECIDO

Cumprimento Sr./Sr. 2 ao tempo em que solicito a sua participagdo na
pesquisa intitulada ,
integrante do Curso de Licenciatura em Pedagogia, do Departamento de Educacéo, da
Universidade Federal Rural de Pernambuco - UFRPE. A referida pesquisa tem como
objetivo principal,

e serd realizada por

estudante do referido curso.

Sua participacédo € voluntaria e se dara por meio de ,
com utilizag&o de recurso de , a ser transcrita
na integra quando da anadlise dos dados coletados. Os resultados da pesquisa serdo
analisados e publicados, contudo, sera mantido o anonimato dos respondentes participantes
da pesquisa. Dessa forma, a participagdo na pesquisa ndo incide em riscos de qualquer
espécie para os respondentes. A sua aceitacdo na participacdo dessa pesquisa contribuira
para o/a licenciando escrever sobre o tema que estuda, a partir da produgao do
conhecimento cientifico.

Consentimento pés-informacgao

Eu, , estou ciente
das condi¢cbes da pesquisa, acima referida, da qual livremente participarei, sabendo ainda
que nao serei remunerado/a por minhas contribuicdes e que posso afastar-me quando
quiser. Este documento € emitido em duas vias que serdo ambas assinadas por mim e
pelo/a pesquisador/a, ficando uma via para cada um/a.

Recife, PE, de de 2026.

Assinatura do/a participante Assinatura do/a pesquisador/a
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